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منرر ات 
افال رلواو: جوری ٣‏ مارج, ۱۹۲۱ء 


اشالی کے کلاع مل روایت اور جدت 
اقال اور اخار ررقت 

اتال6 اص اور مالیانی نظرر۔ 
اتال گی زن دگیکاایگک ورتی 


تحیفق ت کا نات اور انمان 


اقرالی ہے جمالما ی افار 


اقبال ریویو 
بحله الہال اقادمی 7 'کیان 


جس گا مقصد ابے سفالات پیٹی کرنا ےے جو اقبال کی زندگی شاعری 
اور حکمت گر مطائعھ پر مشتمل ہوںء جو سیاسیاتء اخلافیاتء تعلیمء تاریخ؛ 
معاشیات؟ فاسٰةہ؛ عسرانیات؛ فسہات؛ ادبہ ُء تقابل مدغب اور اساہمیات ور 
پر اتال کہ انار کی تشریع و ٹوشیع کریں یا جو ان موضوفات کے متعلق ھوں 
جن میں اقبال کو دلجچسپی تھی ۔ 


ای اشٹراک 
( چار غاروں کے لئے) 
پاکستان یروں مالک 
ریم ۰ >‫ ََ ہونڈ 
آییٹت ق شارہ 
رویبہ ۔ : 3 ہ شلنک 


سیا براۓ اشاعت "دیر افبال رہر اۓ 
مم۔ پاکستان سیکریٹریٹ۔ کراجی“ کے بتد ہر ارسال فرمائیں۔ 


اضر و طاع : ڈاکثر محمد وفیعالدین ڈائرکثر اقبال اکادمی پاکستان کراچی _ 
سطبع : فبروڑسٹز بریس کراجی ۔ 





اقبال رلویو 


لد اقبال اٴکادمی پاکستان 


مد پر ٭ ڈاکٹر غے لال رقیع الد ین 


وہ اقبال کے کلام میں روایت اور جدت 


ا 


چا 


اقبالل اور اخار ''طریقت؛: 

اقہال کا محاصلىی اور ىالیاتی نظرید 
اقبال کی زندی کا ایک ورق 
حتیقت کالنات اور انسان 


اقبال کے جالیاتی افکار 


مدیر معاوتت+: خورشید اعد 





سے دہ 


ڈا گٹر سید حعد بوسف ؛ 

ہد عبدا قریشی گ 
احمد عبدالہ المسدوسی ہم 
شیخ اعحاز احعد  |‏ 
ڈا گٹر خعمد رفہم ال بن ۸ 5 


ہیر احىد ناصر ۹۹4 


ھمارے مضمون نگار 


ڈاکٹر سید حمد یوسف ء صدر شعبه عربی ۔کراچی یوٹیورسٹی۔کراجی 
محمد عبداللہ قریشی ء لاھور 

احمد عبدالئہ المسدوسی ؛ لیکچرار اردو کالج ۔ کراچی 

شیخ اعجاز احمدء کراچی 

ڈاکٹر حمد رفیع الد ین ٤‏ ڈائرکٹر اقبال اکادمی کراچی 


نصیر احمد ناصر؛ معتمد دائرہ معارف اسلاسيه ۔ لاھور 


اقبال کے کلام میں روابت اورجدت 
ڈاکٹر سید کرملہ ہاب 


اقبال کا ام آۓے ھی قدم و جديد کی جعث ڈھن میں اٹھ گھڑی ھوق ےہ 
ب اور شعر ہیں یا عث بڑی اعم بھی ے اور بڑی ارک بھی ۔ ١ے‏ اقہال 
,خوش قسمتی کہٹے یا بدقسمتی له آج ھر مکتب خیال چار و ناچار اس کی عفلمت کو 
طر ہیں لاےۓے پر حبور ہے ۔اس‌کہ نتیجه میں اقبال کی مختلف اور متضاد 
سیریں وجود میں آچکی ہیں ۔ بعض ببروق حاتے اقبال کے بارے میں اس 
شاکش کو عوا بھی دینے لگے عیں ۔ لیکن اگر ان مٹسروں ہے قطع نظر بھی 
ر لیا جاۓ جو دائسته طور پر 'قرآن کو پاژند بناےۓے غیں تو ایسے بہت ہے 
گ نیت شارح ملیں گے جو تدرم و جدید کے باضمی وشتے کو نہە سمجھنے ی وجه سے 
ہال کے ساتھ انصاف نہیں کر ہاےۓ۔۔ 


هر زبان اور ادب ى ایک روایت عوق ے اور اس کی شکل آسی طرح معین 
بی ۓے جس طرح انسان کی ٹثػلی۔ دو ھاتی؛ دو پیر دو آنکھیں وغیرہ وغیرہ ۔ 
من کی طرفگی اور جدت طرازی اسی شکل کے اندر وق ےہ ۔ 


زبان و ادب میں بھی جدت کے لئے یه ضروری ے کے وە اپتی روایت ى شکل 
اندررھوداگر ایسانه ھوکػاتو جدت 'خواہ جدت رغے؛ اجنبیت کی حامل 
جاۓ گی۔یے یاد رۓے کے ادذب وشعر کہ لئ اؤڑبس ضروری ھے کے وہ 
بر و تبدل اور روح عصر سے عم آھنگی کے باوجود ہراہر ہائوس اور جانا پہچانا 
ۓكؿ ۔اس ضرورت کا احساس شدت کے ساتھ اس ادیب اور فث5ار کو ہوتا ےہ 
ادب اور فن کے لطف کا رسا ہوۓ کے جاۓ زندگی کو لطیف اور حسین 
ے کا آررو سند ھوتا غ۔ ”ثدغوت: کے لئے ایک ایسا لے درکار عوتا ھۓ 
۔(قرآن کے الفاظ میں ) ''مبین :؛ عو اور ساتھ ھی ساتھ اعجازء کمال اور ندرت 
لھنے کی بناع پر سوثر اور جاذب توجە بھی عو۔اگر جدت کی خاطر اس مجموعی 
ت کو نظر انداز کیاگیا تو ادبی وسیله میں اسی قدر نص پیدا ہو جاۓگل 
من لحاظ ہے ادب میں جدت کا شاہکار قرآن ہے اور یے اسلام کا طرہ استیاز سے 
ے اس ے دعوت کے اغراض کے لۓے ایک ادبیی وسیله کی اھمیت اور اس میں 


مخغصوصس وع کمال کو پوری طرح بروۓ کار لاکر ایک عیات بخش ادب کی شاھراہ 
ین کر دی۔ اسی تفصبل یه ۓ کے اسلام ے پہلے عربوں کے یہاں با 
تو شعر تھا ہا پھر نثر میں ػاعنوں کے اقوال تھے جن میں لفظلی صناعی ممایاں عوتی تھی۔ 
ثر یا تو شعر کا مسلم تھا با جادوکا ۔ معاتی کے لحاظ ہے کاھنوں کے اتوال بالگل عی 
کھوکھلے اور شعر تعتل اور تدبر ے عاری ھوتا تھا۔ جب قرآن سام آیا تو 
سب عخیران رہ گےکە اس کو کس صنف میں داخل کیا جاۓٔ۔ ا قابل انکار 
تائیر کا خیال کرے تو ا سکو 'شعر: اور 'سحرہ کے خاۓے میں رکھ دینے حالانکهہ 
قرآن کا شعر اور سحر نه ھوئا ایک بدیہی بات ے ۔ نثر کی ظاعری شکل پر نظر جاتی 
تو ”فو ل کا ھن؛ء کے علاوہ اور کوئی دوسری صنف ھی اہ تھی ۔اگر کبھی معائی 
و مطالب کی طرف توجه گئی تو انھیں قرآن میں ''اسا طیر الا“وئین ؛؛ کے سوا اور 
کچھ لحاظ کے قابل نه ملا۔ در اصل قرآن کی باندی اس میں تھی کہ اس ے 
پہلی سر تہه انسان کو غور و فکر پر اکسایا اور کائنات کے مطالعه کا رجعان؛ 
زندگی کے مقصد کی تلاشء اور اخْلا‌ق قدروں کا شعور بیدارکیاء جس کی بدولت انسان 
برضا و رغبت اپنے ارادوں اور اپنے اعمال کے لے حدود قبول کرۓ پر آمادہ ھوا۔ 
یه مفز باطئی غی قرآن کی جدت بلگەه انقلاب آفرپٹی کی جان ے لیکن اس کو پیش 
کرۓ اور خاطب کے دل و دماغ میں اتارۓ کے لئے جر وسیله اختیار کیا گیا 
اس کی خوبی بھی قابل لحاظ ہے ۔قرآن میں نے تو حر ہے نہ وزن اور قافےے 
کا التزام ؛ وہ قول کاہن کی سعبع کے بوجھ سے بھی آزاد ے؛ قرآن کا قالب نثر کا ہہ 
جو چھوۓ چھوئۓ گٹوے ھوۓ جملوں پر سشتمل ھر؛ ایسے جملےکھ ان کو ملاکر 
پڑھتے وقت وہ تمہ اور صوت کے لحاظ ے ایک دوسرے کی نظیر معلوم ھوے ہیں 
'مثائی؛؛ ۔ ان جملوں کے آخر میں ایک ایسی عم آھنگی سے جو سجم کی سختی اور 
ٹنگی سے پاک ھوےۓ کے ساتھ ساتھ مژدۂ گوش هے ۔ قرآن کے قالب میں تراءة 
کی خوب کا پورا پورا لحاظ ”کیاگیا عے ؟ اس کی وفع اور ساخت ئمامٹر زبان ے 
پڑھنے اور کانوں ے, سننے کے لٹے بے اس کا حفظ کرنا اتنا عی آان ہے جتناکہ 
شعرکا؛ البته شعر کی بیسبت اس کو زیادہ روانی کے ساتھ پڑھا جا سکتا ے ۔ یہی 
ترآن کا وه اعجاز اور کال ۓے جس نۓ عربو ںکر اچنبھے ہیں ڈال نیا۔ 
جموعی حیثیت ے اس میں اٹنی جدت تھی کے اس کو ادب کی ان اصٹاف میں سے 
جن ے وہ واقف تھے کسی ایک صنف کے تحت رکھنا مشکل تھاء پھر بھی اس ا 
قالبء اس کے الفاظء اور اسکا طرز ادا ان کے لئے ھر طرح مائوس تھا اور اس میں 
کی کوئی اجنبیت نه تھی۔ اگر ذرا بھی اجنبیت راہ پاتی تو وہ نشر دعوت 
میں حائل هھوق ۔ الغرض ایک ایسی تخلیق جرکی مثال پپلے ے نے ھو لیکن 


جو اپنی ھی روایت کو نئے رنگ و روپ میں نکھارۓ ہے وجود میں آۓ اور 
دیکھنے والوں کو یه باور کرا دے کے وه ابھی تک خود اپتی اىکانات ے 
ے خبر رےے ۔ اس کا نام ۓ جدت! 


اس ذیل میں یه اس بھی خاص طور پر قابل لحاظ ہے کے قرآن میں 
''اداة تخییل؛ء یعی تصورات کی علامتیں اور استعارہ و ممٹیل کی صورتیں وھی یں 
جو قبل اسلام رائج اور معروف تھیں اور چٹنکی طرف مادی لذتوں ےے گھرا عوا 
٭درہیان قعر ذریا تختے بندہ انسان فطری طور ہر مائل ھوتا ےم : '”'حورہ؛ 'ولدان: 
''کاسا دھا قاء؛ اسی مادی لذْت اندوزی کی رہوز میں جس کی لت چھڑاٹا اسلامک 
مقصد اولین تھا۔ لیکن قرآن میں بجاۓ اس کے که ان رموز کو جگه دینا 
حرام کیا جاتا انھیں کے ذریعه روحائیت اور نیکی کے اعلل مقاصد کی تربیت کی گئی 
ۓ ۔ہور یه کسے کے قرآن میں شراب کا ذکر پڑھ کر شراب ے رغبت پیدا 
ہوی سے اس کی عقل و فہم میں ضرور کچھ خلل سے ۔ حقیقی جدت یه نہیں کہ 
ماٹوس تصورات: تخیلات اور رسوز کی قدع آبادی کو یکسر وبران کرکے بن مائسوں کو 
پسایا جاۓ بلک یه ہے کے انہی پرانی شکیلوں میں نیا سغز اور نئی روح پھونک 
دی جاۓ اور ان کو نئے بلند وجدانی اور روحائی مقاصد گی خدمت میں لگا دیا جاے۔ 
یه یاد رۓ کے بے نئر مقاصد اور اتدار حیات بالضرورة پراۓ مقاعد اور اقدار 
سے متضاد اور بر سر پیکار هوۓ ہیں ؛ اگر کوئی کوشش ان کو باہم جع کرۓ ک 
کی جاۓ تو اس کو سے بقیعی کے سوا اور کجچی نہیں کپا جا سکتاء لیکن دو 
حریفوں کو ایک ھی جانا پہچانا فتھیار استعمال کرتےۓ ہوۓ دیکھکر به کہنا کہ 
دونوں ایک ہیں آنکھوں کا نہیں تو عقل کا اندعا بن تو ے شبہ ےہ 


پہ حقیقت اور زیادہ واشح ہو جا ہے جب هھم ان شعراء کی تخلیقات کا 
زی کریں جن کو رسول اللہ (صلعم) کی سربرست یکا شرف حاصل ےر ۔ اس سلسله کی 
سب سے ئمایاں مثال قصیدہ بانت سععاد ۓے ۔ خیال کیجئے سسجد نوی میں کعب 
بن زھیر اس قصیدہ کو رسول اق (صلعم) کےسامنے پڑھۓے ھیں اور حضور کی چادر ہہارک 
کاانعام پاۓ ہیں ۔اس قصیدہ کا ڈھانجهہ اورگوشت پوست وعی ے جو باھلی 
قعیدوںکا ھوا کرتا تھا۔ خاص طور پر تشہیب کے یل میں حسن عبازی کا بیان 
عو ہے هو جاعلی انداز اور اےتعارات و تشبیہات مس ےۓ حتپل نے بعشوں ےۓے 
لعاب دھن کے لئے شب 'خمرہ کے علاوہ اور کچھ نہیں ۔ جب یه سب کجے ےہ 
تو پھر آن ٹشعراے می کیا بات تھی جنھں *'گمراعو ںکا سردار:ء ترار دیا گیا۔ 
فرق صاف ظاھر ۓے کے قصیدہ بردہ محیثیت جعوعی جاعلىی اقدار ے متضاد اسلامی 


اقدار کی شان بلند کرتاےہ ۔ وسول اللہ (صلعم) ۓ اصلاح بھی اسی جگه کی جہاں شاعر 
ہے اسلامی اقدار کے سمجھتے ہیں غلطی عوئی تھی ۔ شاعر کی جذبای رو اور اسکی طرز 
فکر میں ابھی تک قیاٹلی تنگ نظری اور رقایت پاھمی کی خًو بو یاق تھی اور وہ 
اسلام کے نظریاتی اتحاد اور اخوت و مساوات کی روح ے پوری طرح آہنا نے تھا 
چائچه اس بارے میں اہے تلایق گی ھدایے کی گئی ۔ الد اور اقدار حیاث کے 
نہادی فرق کی اس درجه وضاحت کے باوجود ایک طرف تو شمارے زاعدان خشک 
'بادۂ و ساغر؛ ہر ٹاک بھرں چڑھاے ھیں؛ دوسری طرفے مثرب کے خاور شناس 
اسی بنا پر اسلامی شاعری کو اسلامی شاعری ماننے میں تأامل کرے هیں ! 


ادب و شعر میں جدت کا دوگرا شاعکر صوفیائه شاعری ۓےۓ جس کا سارے 
اسلامی اذب میں ایک اص تام ۓے ۔قدعم عربیی شاعری ہر مادی اور حسی لٹ 
اندرزی کی جیاپ تھی بعد کو اس میں غلسنے و اخلاقی کے لئے جگے پیدا کرۓ کی 
سے کا کوششیں ک گئیں و کچھ زیادہ کاساب نہیں ھوٹیں۔ اس نااہی کی رجہ 
خاص طور پر سبق آسوز ےہ اور وہ یہ کہ لغفیانه اور اخلاق شاعری اس 
تخیبل؛ کو اپنے مقاسد کے لئے تسخیر نہ کر سکی جس پر طرز ادا کی 
رنگیٹی کا دارومدار ے ۔نتیجه یه ھوا که لغنیائه اور اخلاقی شاعری ایک 
سیدھا ساد+ وعظ بن کر رہ گئی اور عری ناقدوں کے یہاں یه خیال عام ہوگیا کہ 
دین‌شاعری کوکگمزور اور بھسپھسا بنادیتا ے۔ اس ڈیل میں ایک استثناء جوکه م۔ذکورہ 
عام اصول کا ثبوت ۓ خارجیوں‌کا شعر و ادب ۓ جس میں ایک ثیا دینی جدّبه اور 
ذوق عمل اور شوق شہادت کار فرما نظر آنا ےہ لیکن وہ قثرم عری شاعری کی روایت 
میں ایسا سمویا موا ہے کے طرنگی اور جدت کے ساتھ ساتھ ماضی سے ے ربط نہیں ۔ 
الغرض فلسفییوں اور معلمین اخلال کے برخلاف جب صوفیوں ےٗ شعر کو اپنے 
واردات قلبی کے اظپار کا ڈذریسه بنایا تو انھیں غیر معمولی کییابی غوئیء اور وہ 
اس وجه ے کے ان کے یہاں عشق غبازی کی شکنوں اور صورتوں ے بیزاری نہیں 
اور حدیث ذلبیری زھد و تقوول کے منافی نہیں ۔ در اصل خالص اسلامی نقطه' نظر 
ے بندۂ ومعہود کے تعثق کو 'عشقء کا نام دینا ایک بدعت ےر لیکن یہی پہلی 
بدعت صوفیائه شاعری ي مقبولیت اور پرکاری کا رسز بھی ےہ ۔ صوفیسا:ء ۓ آادیں 
جدت کے اس تقاشے کو بدرجدٴ اتمم پورا کیا اور ساضی کے سرماۓ سے کسی قسم کے 
انحراف کےشائیے کو بھی پاس نہ آۓ دیا اوراس کے بجہاۓ حسن وعشق کے ناؤو 
ٹیازے متعلله سارے کے سارے رموز استعارات و تشبیہات لے کر انھیں اپئے خصوص 
معانی و مطالب کے لۓ اس خوبی و کعاگ ے استعمال کیا کہ آج بھی سوفیائہ 





شاعری کے بیشٹر حصه کی بیگ وقت عبازی اور حثقیقی ڈوٹوںٹ تفسیریں جائز یں - خود 
قرآنْ و حدیث کی بابت تاویل باطنی صوفیاء کے اسی طریق کار ك امتداد ے جو انھوں 
ے شعر کے سرماۓ کے ساتھ اختیار کیا ۔ صوقیاء کا یہی طریقکار تھا جس یی بدولت 
انھوں ۓ نه صرف شعرو ادب ہیں بلکه سوسائٹی اور سماج ہیں اپنا متام پیداکیا: 
عغالفتوں کے باوحود زندہ و باق رۓ؛ اور اپنی ادی تخلیقات کو مقشول و زُنذهُ جاوید 
بنا گئے ۔ جہاں کہیں انھوں ۓ اپنے اس طریقکار ےۓ اخحراف کیا اور ٹابائیوس 
جدت کے راستے پر چل پڑے وھیں دار و رسن کا ئصه درپیش غوا۔ ااالحق اور 
اس قسم کے شطحات کی حیثیت تفسیاق لحاظ ے جو بھی غو؛ ادی نقطهٴ نظر 
سے ان کی اھمیت یے ا ۓ کے وہ جدت لے بارے میں عدم احتیاط ے پیدا ہوے 
وائے خطرات کو ایگ بھیانک شکل ہیں ساہئے کر دیتے عیں ۔ دین او مذھب سے 
تطم نظر ادب ہیں ان شطحات یىی عیثیت وعی ے جو مانوس انسانی شکلوں میں 
ایک عجیب!الخلقت کی ھوسکتی ۓے۔۔ 


جس طرح بادی لذتیں میں الہعاک انسان گی تعمیری قوتو ں کو تباہ + بریاد 
کر دیتا ے اسی طرح ”'مشاعدۂ حقء؛ کی جستجو دنیاوی اسور سے غافل و ے پروا 
پا ڈذرچی ۓے اور تتیعه وغی هوتا ےکهة انسان گی تعمیری صلاحتی تباء و برباڈ نم ہیں 
ٹو شل اور ماؤوف عوکر رہ جا عیں ۔اگر ایسا نه ھوتا تو ''رسم و رہ خائقہی:؛ 
اور عملىی جہاد کے سابین کوئی فرق نے ھوتا۔حافظ کے کلام کی رنگینی سسلم 
لیکن اسٴتا بیشتر حصے ایسا ۓے کے اسکی ”'جل ترنگ:؛ (نجازی) تیر اور 
”سن ترنگء؛ (حقیقی) تفسیر دوتنوں عی ''لہو ٹرلگءء جہاد زندگائی کے لئے 
کوکٹار گی حیثیت کی میں سس 


اقہاں کو اسلامی ربانوں پالخصورصض فاہ سی آدب ک5 و وونہ اد اس پی ن٭ے بر 
حل ثتۃرحعہ سایوسں کن تھی ؛ انٹھی اسکے کی دنم بغافعت بلند کرنا تھا جس کک 
اظہار انھیں ے صساف صاف اافاظ بپئ یول کہا ا سے 


(صرف ہے) تری اناہه ہیں ۓے معجزات کی دا 
سی نہ ہس سے حادثات گی نبا 

تخیلات كىی ٹنیا غریب ہے لیکن 
غریب تر غۓے حیات و بمات گی دنیا 

عجب نہیں کے بدل دے اسے نے تری 
ںاد رغی ے کُھے مخنات گی تنہا 


حجہاھدانه حعرارت رغی نہ صوفل میں ببالہ ے عملى کا بنی شراب آلمت 
گریڑ کشنکٹی زند گی ہے سدوں کی اگرشکستنہیں ے تواو رکیا ۓشکست 





صوقی کی طریقت میں لقط مستثی احوال ملای شریعت میں فقط سنئی گفتار 
وہ سرد ماد نظر آتا نہیں مجھکو ہھوجسکے رگوے میں نقط مسنٹ یکردار 


از صفا کوشی' این تکیە نشینان گم گوۓ 
سوۓ ژولیدہ و نا شستہ گلم اند حمه 
زنده جاں را عالم اسیک خوش است سمردہ دل را عالم اعیاں خوش استِ 


الغرض اقہال کہنئے بزم میں تازہ واردات پیش کرنا چاھتے تھے؛ اس کے لے 
ادب میں جدت اگزیر تھی؛ لیکن جیساکه اوہر کہا گیا؛ جدت کے دو طریقے سامنے 
تھے :۔۔۔-ایک یہ کے 'بجر: کی بجاۓ 'جحرانہ میں شعر کہا جاۓ؛ سیدھی اور ھموار 
جالکی بجاۓ 'آزادیء کي ے راء روی اختیار کی جاۓء تخت بند چمن میں تطار 
اندر قطار سرو و صنوبر کی بجاۓ جنگل کے ے ترتیب چھرۓ بڑے خود رو درختوں 
کی مثال پیش کی جالۓء هر پرائی ہز و اصطلام۔-توکل؛ قناعت؛ عبر و تسلم؛ غیرت وھ 
استغناء سے بیزاری کو عض ایک ادا بٹا لیا جاۓ۔ جعله معترضه کی طور پر اس 
دل خراش حقیثت کا اظہار کۓے بغیر نہیں رھا جاتا که جب اندلس میں غری 
شاعری کا چرچا عوا تو جنوی فرائس میں اسکی کال موزونیت اور حرف وصوت یق 
ہم آھنگی؛ نظم کی پختگی اور ھمواری کی نا ی کی گئی اور زمائهٴ حال میں جب 
مغربی ادب ہے کچھ روشناسی ھوئی تو ذھن آساں سشرق نوجوانو ںکو اسکی 'آزادی, 
میں ارزاں شہرت کی راہیں دکھائی دیں ۔ کہنے کو یہ ایک غجیب بات معلوم 
مر ۓ لیکن در اصسل 'اپئی ھی صورت کو بگاڑ لیئےء کا طریقهہ کہیں آسان تر 
ے اور آسائی ھی کی وج ے ضسارے عونہارہ ر ٹیم تعلم یانته نوجوان جو بلا 
محنت و دلسوزی 'ترقء پسند کرۓ ہیں اس پر لزن ھروے عیں اور اپنی ھر تقصیر 
مزدور ' کسان: عوام اور انقلاب کے ام پر بخشوانا چاھتے ھیں۔دوسرا طریقه یه 
تھا کے صوقبانه شاعری کی روابت کے ساتھ وھی عمل کیا جاےٌ جو خود صوفیائہ 
شاعری ۓ عبازی عشتیے شاغری کے ساتے کیا تھاء یعنی يہ کے عشق و معرفت 
کے تمام احوال و رسوز ؛ تخیلات و امطلاحات اپنی جکگه رعیں لیکن ان کی 
حثیقت بدل جاۓ۔سب سے بڑی مثال خود عشق کی لیجئۓے : اقبال کے یہاں عشق؛ 
نه تو مجنوں لیلول اور فرعاد شیریں والا عشّق ے نے اس کو حلول و آقاد اوراناالعقی 
سے کوئی سرو کار ۓ۔ بلکه وہ عبارتۓے نیک و بلند مقامسد کی ایسی لکن اور 'آرزومندیء 





ےجو جوش عمل ”کارکشائی؛ کارفرمائی اور عر قسم کے ایثار و قربانی کا سرچشمہ هو 
اسلامی ثقائت میں نظریے* سعادت و کال ۓ نو افلاطوثیت کی اسیری سے رھائی 
پاۓ کے بعد جو پلٹا کھایا اسکے صحت سند نتائج کی واضح شکل اقبال کے یہاں 
علثی ےر ۔ فاراں؛ اہن سمناء اور ابن باجه کے یہاں انسائی سعادت کا ستہوچل 
اتال ؛ ے یعنی یه گے انسان وجود مطلق ‏ کے بارے میں بث و نظر 
کرۓ کرۓ عقل فعال ہے براہ واست مستفیض ھوۓ لگے ۔فلسفیوں کے یہاں 
یه ایک علعی جحثٹ ىی حد تک رماء سوقیوں ےۓ اس پر چل کر عراقبےه اور جستمانی 
ریاشت شروع کردی اور ”اتصال:ء ے آگے بڑھ کر ”احادہء اور فنا الذات کے 
قائل هو گئے ۔ بالاخر بہائہ* ے عملى کے رد عمل کے طور ہر خود متصوفین کے 
حلتے میں کچھ ایسے لے گاۓ گئے جن میں حتیقی وجدان سے کار جہاں کو 
سنوارۓ کا رجحان نمودار عوا ۔ اس سلسله میں اقہال روپی کا نام بڑی تعظم و 
عقیدت ے لیتے ھی ۔ اقبال کے یہاں اس رجحان کو سغربی فلمضہ و تمدن کے 
گہرے تنقیدی مطالعمه ہے بھی تقویت پہنچی ۔ بالآخر آنھوں ۓ اسلامی مثاصد و 
داحخلٰی حرکّات اور خارجی ٹنیا میں خلاق و جوش عمل کے استزاج ے ایک منظم 
نلسفہٴ خودی کو واضح شکل دی اورانے عشق بازی و عشق حقیتی کے رسوز 
و اصطلاحات کے رنگارنگ جامہ میں جلوە گر نیا ۔ نتیجە یہ کہ 


پرنٹۂ تو از نواےۓ شاعری آىت 
آنسے گوئی باوراۓ شاعری گ۔ 


اقہال کے یہاں عشق و عہت؛ جنون؛ لیمیء فتر؛ درویشی؛ قلندری سب ھی 
پرانی رسوز و اصطلاحات ملیں گی لیکن اکا مدلول بدلا ہوا ھوکا۔ کہیں کہیں 
جہاں ضرورت پبڑی ے اقہال ۓ اس فرق کو صاف ساف الفاظ میں بھی واشضح کیا 
ر۔ سب ے بڑھ کر 'خُردیء اور ے خودی؛ کو لیجۓےء صوفیاء کے حلقہ 
ے ٹک لکر اقبال کے یہاں ان کی کیسی کایا پلٹ ہوئی ھے - ان کے بعد 'نقر 
کیا نمبر ےے؛ اس کے بارے میں ای حاس طور پر فہم کو درست کرۓ ي ضرورت 
تھی۔ 
فثر جوع و رت و عربائی کجاست 
فقر سلطانی ست رھبا ی کجا ست؟ 


عونیاء کی ٹاویل اور اقبال کی جدت اور معنی آفربٹی کی ایک م'مایندہ مثال 


يیە ۓے کے قرآن ۓے ایک سیدھی سادی بات کہی ۔ ''وارمیت اذربیت و لکن 
اللہ رسیل؛ء بعنی رحول کا یه فعل خدا کی سضی اوراس کے بناۓ ھوے قانون اخلاق 
کے عینِ سطابق تیا۔ ایک حدلبث بھی ۓ کے جب ہندہ طاعت الاہی میں منجھ 
جاتا ۓے تو اس کی اخلاق حس ایسی ھی ہو جال ے جیسی عالمگیر نظام اخلاق 
کہ موجد گی ؟ گنت سعے الڈی یسمم بد و بصرہ الڈی یبصرہ بہ؛ء- صوفیاء ے 
اس گی ٹثاوبل یه یی کے ٭ہالک ی اخری مہنزل “ا حاذ؛ء گی وہ ھوی ۓے جس ہیں 
من و تو ػکافرق حم ہو جاتا ےہ ۔ اس ہس منظر میں اقبال کا ہنا ۓے ‏ 


ماتھ ےہ اللہ کا بندۂ سوسن کا هاتھ 
غالب و کار آفریں؛ کارکشاہ کار ساز 


سج ۓ :سارنی میں بھی ہہ رھا عوں گر بے حدیث کلم و طور نہیں 


نگر مئلے' آشاق را زحمعت جلوت ہل خلاق را 


8 
س٦‏ ہے 
کے 


خاص طور سے تصوف کے بارے میں اقبال کی صحیح موقف سمجھنے میں ایک 
اور دشواری ۓے ؛ اقہال کے یہاں وجدان (1080160)ء جس ہے ” بقین:؛ اور 
''حضوری: حاصل ھوقی ے؛ بڑی اعیت رکھتا ۓغ ۔یے اہمیت لەہ صرف ایک 
اس میں شک نہیں کے صولیا کے یہاں بھی وجدان ھی وجدان کی کارفرمائی ۓے 
لیکن اس وجدان میں جو عمل ہے ے ہروا بنا دے اور 'معجزات و تخیلات یىی 
دنیاء میں گم کردے اور اس وجدان میں جو تعمیری عمل کے لئے سضطر کودے 
زیت ھ آسان کا فرق ےے۔۔۔ 


زندم جاں را عالم این خُوٹی اسٹ 
سدہ دل را عالم اعیاں خوش است 


ایسا ھی فرق سوسن اور ػافر کے مایین غقل کے استعمال میں پایا جاتا ےے ‏ سوسن 
کی عقل 'جہاں ہیںء وق ہے اور کافر کی عقل 'خود ہیں ۔۔۔۔!'عقل خود ہیں دگرو 
عقل جہان ہیں دگراستء:--صرف زمائہ' حال کی تار و واقعات پر نظر ھونا ھی 
یه باور کرا دیئے کے لئے کائی ہے کے : 


عقل حخوڈ ہیں غافل از بہہود غبر 
سود حود بہتذٰذ نل بہنلدم۔موڈ غیر 


اسی کو اقبال ”زیرک: ( غربیاں را زبرکی ساز حیات) اور حیله کری ہے تعبیر کرۓے 
هی ۔ رومی کے یہاں 'عقل جڑوی ء کی اصطلاح ملتی ےء وہ کہتے ہیں 


عقتل جزوی عقل را ہدنام کرد 
نام د یا سی را لے ام آفرد 


'عقل جز و ہیںء کا مصلح ”غتل ۔ عقل ےء : 


شسہسوار عثل عقل آسد صفی 
الغرض وجدان اور انسان کی تعمیری سرگریوں میں اس کے اثر کی وشاحت کے سلسلے 
میں اقبال تصوف کی برائی اصطلاحوں کو کام میں لاۓ ہیں ۔ پروفیسر گب وغیرہ کو 
اسی چیز ے دھوک ھوا اور وه اس غلط فہمی تػا شار ھوۓ کہ اقبال حقیقی 
اسلامی عقالد کی بجباۓ محض صوق عقائد کو پیش کرۓے رۓے ۔جس چیز کو یه 
حضرات ''سرف عقائدہء کہنے ہیں وہ غالبا اس ہے زبادہ کچھ نہیں جے اقبال ےۓے 
ہو بیانٰ گیا ےت ۔ 


'”ھمارے خیال میں یه ( تنصوف) در ایل ثوثیق کا ایک ذریسه ےے؛ یعنی 
ایگ روحائی طریته جس ے که ذات ان باتوں کو حقیقت کے روپ میں دیگھٹی ےد 
جنھیں غقل تصوری حیثیت ے ادراک کرق ىے ۔ ہم عالمٍ تصور میں بہت سی 
ہاتوں کا ادرا کے کرے می اوراس ضم کی تعلربات ور ضسارے عقیدم کا دار و عمدار 
ان دلائل کی تعداد اور ثوت پر هوٹا ے جو انی حمایت میں پیش کے جاۓ ہھیں۔ 
مارے دلائل یں کسی نی ای کا انکشاف یا غالف نظریه گی جائب دلائل 
کچ زور شمیں ایک لجعے ہی نے نظریه ے دشسعبردار ھوۓ پر آمادہ کٹر سکتا 
ہے لیکن لیکن اگر ذات ایک نظریه کو حقیقت حقیقت کے درجےہ دے حکی سمہء اگر زبر بث 
نظریه ضارے لئے ایک روحائی جرب بد ین چا ے تو پھر نہ تو کوئی دلیلء خواہ 
وہ ”کنتی ھی قوی حوہ نه ھی کوئی منعلقی خامی ھ م کو اس بات پر آمادہ کر سکتی 
ۓے کئه شم اپنے موٹف ےہ فٹیں ۔ اس طرح تصوف ایک ایسے معیار پر مبلی ےے 
جو خُود عقل ے بلند و بالا ۓے؛- 
( انڈبن انی کیواری-. ۱۹۰ع) 


رثایت علم و عرفاں میں خلط بینی ہے منبرکی 
کہ وہ حلاج کی سولی کو سمجھا سے رتقیب اپنا 


ےہ ذوق قبل بھی اسی ماک میں پمدا 
غائل تو را عاحب ادراک نہیں ہہ 


صلم کا ہسوجود اور فتہر کا ہسوہود اور 
اشضہد ان لا اله اشہد ان لا الہ 


ب٭ وب 'ممان رز پتین ے جس کے بغیر خلاق اور جوش عمل توی اور پالدار 
نہیں ہو سکنا۔ اور اگر یہ مان و یقین غلط هو تو جوش عمل شیطنت ترار 
پاتا ےے ۔ اسبال ے عملوں کو جنجھوژڑۓ کے لئے ' فقط اللہ عو کے مقابله مس 
ابلیس گی مساسل جد و جہد کو بھی سبق آسوز ہ اۓ ھیں ؛ یہی ”ندرت فکر و عمل؛ 
ے جس سے سسولینی کے ال ی ےۓ اقبال کو متاثر ”کیاہ اور یہی ”گرنی رنتار؛ ۓ 
جس کا اقجال ۓے روس میں خیر مقدم کیا ۔مگر اس ہے بے نٹیجے لٹا گے اقہال 
شیطنت پا فاشزم یا روسی بالشویزم کے سعتقد تھے اسی ام ہے جو علمی معروشی 
انداز ے جہل یا تباعل کی ھان نے ۔ رعا مترب کا اثر تو اتنا تو سلم ے کہ 
منرب سسں انھوں ۓ جو کجھ مطالمه کیا اور آنکھوں تھ دیکھا اس ےے ان ےۓے 
اسلاسی فکر کوتحریک ھوں لیکن یه کہنا کہ انھوں ے( 18014700نا )۷۸۷٥٢۱۵۲٢‏ 
کے سانچے میں اسلام کو ڈھالنے کی کوشش کی بپجز اسکے نہیں کے خود ستایشی 
ذھنیت گی غسازی کرتا ہم ۔ شرب کے بیشتر فلسفیوں ۔ فلاطون اور ارسطو ے 
نطشہ اور برگسان تکی باہت اقیال کی صرح راۓ سوجود ۓء جس کا خلامرہ 
یم ے کھ۔۔ 


حکیماں کرچەہ صد پیکر شکستند مم سوسثات بود و ھستد 
جسان انفرشثته و بزداں بگیرند هھدسوز آدم بپفتراکے ئه ہببتند 


اقال اور احبار ''طر رقّت٢“٠‏ 
حمد عبداللہ قریشی 


حضرتث علامه انقہال کے ایا پر سنشی مد الدین قوق مدیر اخبار ۶ کشیری:؛ 
لاھور ے جو وساله ''طریقت ؛؛ جاری کیا تھا اس سضمیون میں اسکے متعلق 
چند ایسی باتیں بیان کری مقصود ھی جن کا حال بہت کم لوگوںن کو 
معلوم ےۓ۔۔ 


یه تو جانتر یں کهە اقبال علیەالرحمة اہک صوف سای خاندان ہے 
تعلق اور اولیاۓ کرام اور صولیاے عشنام ہے دی عقیدت و ارادت رکھے ے 
باوجود ایسے صوفیوں اور پیرولا ہے سخٹ بثنفر تھے جو روحانیات میں ترق کرۓ یق 
جاۓ اپنا پیشه گرداوری بلکه گداگری بنا لیتے ہیں اور اپنے سریدوں ہر 
سالانه ٹیکس لگا کر انكا خَون چوستے ہیں۔ وہ دوسروں کو تو یے تعلیم دبتے هی ںکہ 
دنیا سدار ہے ۔کاقروں کے لیۓ ھے موسنوں کو عیش و راحت بہشت میں ملیگی ۔ لیکن 
خَود دثیا طلبی میں مبتلا غھوکر حل کھڑے کرےۓ ہیں عالیشان عمارتیں نواےۓ اور 
جائدادیں خریدۓ ھیں ۔ چنانچہ آپ کے کلام میں جا بجا اس قسم کے اشارے 
بپاے جاۓ ھیں ۔۔۔ 


ھم کو تو میسر نہیں مٹی کا دیا بھی 

گھر پیر کا بجلی کے چراغوں سے سے روئن 
پا پھر 

اٹھا ہیں مدہه و خانقام ےہ غمٹاک 

تڑے زندگی نھ محبت نهہ معرنت ئه نم 


صوى کی طریقت میں فقط مستی احعوال ملاکی شریعت ہیں فقط مستی گشتار 
وہ سد بجاعد نظر آتا نہیں جھکو ہو جس کے رگ وے میں فقط مستیکردار 


رگ 


''شراب الستہء ے عملى کا بہانھ بنی اور مسلمان یه کہ کر کہ ''اقسمتکا 
لکھا ھی ابیسا تھاءء زندکی کی کشمکش ے بھاگ کھڑا ھوا ۔ اور جسود و خمود ےۓے 
اس کے قواۓ عمل پر اپتا تسلط جما لیا۔- 


باھدانه حرارت رھی نہ صوى میں ہببانه ے عملی کا بٹی شراب السمت 
فقيهەه شہپر بھی رعغبافیت پہ ہے غور کھسعر کے ھیں شریعت کے جنگ دمست ہدست 
گریز کشمکشس زندگی ے سردوں کی اگر شک ت نہیں تے تواو رکیا ےشکست؟ 


امیر ہنا جھوڑا تھا ۔ اب اسی قرآن مجید ہے ترک جہاںی تعلم اح ىی جارھی ۓے۔ 


اسی ترآنِ میں سے اب ترک جہاں ي تعلٍ 
تن بہ تقدیر ہے آج ان کہ عمل کا انداز 
تھی نہاں جن کے ارادوں ہیں خدای تقد یر 


غرض اقہال ي نظر میں لان خود اپنے کو اوراپنے خدا کو ثریب دے رعا ۓ۔۔ 


خبر نہیں گیا ے ام اس‌کا خُدا قریبی کہ خود قریبی 
عمل سے فارغ وا مسلماں بتاے تقدیر کا بہائد 


خر یلا باتیں حعض اضاق حیثیت رکھتی ھیں۔ مقصد بیان یہ ے کہ حضرتعلامہ 
ۓ اپنے دوست منشی عمد الدین فوق مدیر اخبار ”کشیری؛ لاعور ے کئی 
دنصة کیپا کہ اس قسم کا کوٹی سال جاری کریں جس سے نرقد عوثیاء کی 
کوئی اصلاح ہو سکے ۔ ان کی غلط تعلہم ۓ سسلسائو ں کو سردہ دل بنا دیا ے۔ 
وہ مسلمائوں کے ساسٹے ایسا اسلام پیش کرۓے ہیں جس بر صدھا غلاف ماش 
ھوے یں ۔ جب بے لوگ خود ھی اسلام کی روح ے واقف نہیں تو اپنے س یدوں کو 
کیا خااک تعلیم دیتے ھوں گے ۔ ان کو واہ رولت پر لاۓ اور ان میں عشق الہی کی 
گرمی پیدا کرۓ کی سخت ضرورت ہے۔۔ 


٣ 


ھی سے فرصت نہیں ملتی۔ پھر بے طبقه ایسا ھوشیار ۓ که وہ رسالے کے 
مضامین دیکھ کر ھوا کا رخ پہچان لےکا اوراے عاتھ بھی نہیں لکاۓگا - 


ابال ۓ فرمایا کھ اس کا علاج نہایت سہل ۓے ۔شوگر کوٹڈ لد مضاسین لکھئۓ؛ 
گڑ میں زغر ملا گر دعئے اور اپنے آپ کو بالکہل ان تا شعاد رٹ اور عقیدث ہمند ظاعھر 
کر کے اس کام کو هاتھ لگائیے ۔ بھر یه آپکی بات بھی سلیں گے اور آپ کے کے سشورے 
بھی قبول کرینگے ۔ اس طرح کچھ خدمت بھی ہو جاۓ گی اور اصلاح ىا مقصد بھی 

پورا ھو جائیگا - دیکھۓ ! بولاتا روم رح کے معتعلق بے تقمه مشہور ا ۓے کےهہ 
ایک طرف سولوی اور واعظ شریعت حقے کے مسائل بیان کرۓ تھے ۔ دوسری 
طرف ہسولانا روم رح آپٹئی مثنوی کا دوس دیتے تھے ۔ ٹنوی میں بھی وھی پائں 
ھوی تھیں جو دوسرے واعظ سنایا کرے تھے ۔ لیکن سولویوں کے وعظ میں جہاں 
قال اللہ اور قالالرسول کا ذ کر کھلے الفاظ میں ھوٹا تھا لوگوںکی جمعیت کم عریق 
تھی ۔مگر مولانا روم رم ی شنوی کے وعظ میں صدھا لوگ جم ہو جاۓ تھے 
اس گی وج یه تھی کھ مولانا روم رم ۓ وہ اسلاحی رنگ اختیار کیا تھا جسے 
لوگ جلد قبول کر سکتے تھے ۔ انھوں ۓ قوم کی نبض دیکھ کر عوام کا مذاق 
ٹاڑ لیا تھا اور وہ اسی کے مطابی کاب و سنت کے سسائل بیان کرۓ تھے ۔ برغخلاف 
اس کے دوسرے لوگ خشک ملا تھے ۔ اس لئے اکام رھتے تھے آپ بھی اگر 
پیروں اور صوفیوں میں گھل مل جائینگے تو وہ آپ گی بات کا برا ئنە مائیں گے 
اور آپ کے خلوص کی قدر کرینگے۔۔ 


گفتار کے غازی ےۓ کردار کے غازی کوقائل کر ھی لیا اور ا!گست م۶۱۹۱ 
ہیں فوق صاحب ۓ رساله طریقت جاری کر دیا۔ پہلے پرچے میں ابوالاعجاز 
حضرت احسان شاعجہانبوری ۔ خواجهہ حسن نظاسی دعلوی ۔ لسانالعصر 
اکبر آبادی ۔خان احمد حسین خاں ( مدیر شہاب اردو) مہاراجه سر کشن پرشاد 
شاد ۔ خواجه عبدالرؤف عشرت لکھٹوی جیسے نامور بزرگوں کے مضامین نظم وئٹر 
ے علاوە ایگ دلجسمپ مہالمه بھی شائم سوا جو اقبال اور فوق کے درمیان ےہ 
یھ سب حضراث اب رحلت فرما چکے میں 


وق صاحب کے اہنے ادارقی مضموت کے مطالمے ہے بته جچلتا ےے کہ 
اٹھوں ے2 ترجہ نکالتے ے سے لہ الٍك حضرت علامہه >> گٔ حخلمت ہی خا ضر ھ و گر صوفیاے 
کرام ۔ تصوف۔ اسم عرس ۔ ضرورت مرشد اور زبارت تبور وغیرہ کے متعلق ان کے 
غیاات دریافت کئے تھے ۔اتبال ۓ حبواب مس جو کعحیے ارثاد فرمایا تھا وہ بھی 


وا 


لکھ لیا تھا اور آانکی نظر ثائی کے بعد رساله میں درج کر دیا تھا ۔ اقبال ۓ اپنے 
جوابات میں حقائق و معارف کے دریا بہاۓ ہیں ۔ بے شراب اگرجہ کسی قدر 
پرانی ہو چکی ہے مگر میں سمجھتا هوں کے اقبال کے یه زریں خیالات آج بھی 
ہر تعلمم یائتہ نوجوان کے غور و فکر کے قابل ہیں ۔ اس لئے میں فوق صاحب کے 
سوالات اور اقہال کے جوابات اس رساله سے ل ےکر یہاں پیش کرتا ھوں - 


بیا بە جلس اقبال یک دو ساغر کش 
اگر جهە سر ئەه تراخد قلندری دائد 


اقبال-۔-اھل تصوف خصوصاً مندوستان کے حوفیا ےۓ عظام ۓ اسلا م کو وہ رونق 
بخشی اور جاۓ تبر و تلرار کے عض حسن عمل اوراخلاق غمدی کے 
ذربے اسکی وہ اشاعت کی که ھندوسنان کے سات کروڑ مسلمانوں میں چھ کروڑ 
یٹینا ان عی بزرگوں کے نمیوغض و برا ت کا نتیجه میں ۔۔ 


فسوقسسوئیوں ے سلمائو ں کو کیا فائدہ پہنجا؟ 


انبالسمسلمائوںکی اخلاق زندگی ہر صوفیاۓ کرام نۓ بہت بڑا اثر ڈالا۔ ممام 
ایسے اوصاف جو اخلاق پہلوے انسانیت کا خاسه میں عض ان عی بزرگوںق 
تعلیم و تربیت کا نتیجە ہیں ۔ انھوں ۓ انسانوں کو ائسان اور پھر مسلمائوں 
کو سملعان بٹاہا۔- 


فسوقسسسلم بائیٹکس کو ان ے کیا فائدہ خوا؟ 


اقبال۔-سوفیو ں‌کا گروہ پولیٹکل معاملات ے عبسثے غعلیحدے رھا ۓ ۔ تصوفگتا مند 
ٹزکیە ننں۔اصلاح باطن اور نف کشی ہے ۔اس لئے اسس‌ےۓ ملگی 
الجھنوں میں بہت کم بلکه بالکل دمل نہیں دیا۔الہته بعضس بعض 
سلاطین کو جو اپنے شاھائه فرائض ے غاقفل ھوکر ملک میں فثلہ و فساد 
کا باعث ھوۓ رے ھیں ۔ تا دہبی عدابات پرماۓ رے ہیں جیساکہ 
تواربخوںل کے مطالعه اور صویاۓ کرام کے حالات ےے اکثر ظاھر ہوتا یہ 


فسوق-اسلامی تصوف دنیاداری کے متعلق کیا تعلیم دیتا ۓے؟ 


۰ 


البہال-اسلامی تصوف یىی یہی تعلم ے که وه دبن کے ساتھ دئیا بھی رکھر۔ 
اسلام وعبائیت کے خلاف ےے اور گھربار- اھل و عیا ل گو ٹرک کرکے 
جنگلوں اور بیابانوں میں زندگی بسر اکرے کو ا پسند کرتا ھے ۔ اسلامی 
تصرف ایسے یوک کو جو صرف اہٹی ذات کےلۓے هو ایک ے فیض اور خشک 
حشىه ے تشببه دیٹا ۓے۔ یشک یکسوئی حاصل کرسۓے کے لۓ 
خلوت و عزلت نشیئی کی شرورت ىے ۔ لیکن ممام لوگ اس کے اعل نہیں ہھوۓ ۔ 
ذر اسل ترک د نیا ایک برا مموته ۓے اھل دنیا کے کارو بار کے لۓ 
پلکے ےہ صرخ خلاف ورڑی لگٗىے الہی ٹائون کی جر انسانی نسل کے بڑھتے 
رھنے اور اس کے پھولنے پھلنے کامتنی ے۔ 


نسریسعرس ىی رسم کب سے جاری ے؟ 


اقال۔-عرب اور دیگر معالک اسلامیه کی تو خبر نہیں۔ لیکن ہندوسنان کے عمروں کے 
متعلق یه قیاس کیا جا سکتا ےہ که هندوؤں میں چوٹکه جاتراق رسم 
غرصے دراز سے چی آئی ے اور وہ دور دراز معالک ے بعض خاسص تبرتھوں 
پر جاترا کے لئے جایا کرۓ تھے ۔اس لئے جب وہ رفته رفته مشرف بے اسلام 
هویۓ لگے تو ا کو اسلام ہے مانوس کمرۓ کے لئے ایسے طریقے اختیار 
کے گئے جر ان کے مذھبی اور قوسی شعاثر ے کسی قدر مشابه تیے ۔ 
با سیرا قیاس ے یقینی ہیں ے۔- 


فسوق-عغعر س کا مقصد کیا ہے؟ 


اقبال-عرس کا مقصد تو در ال یہ ۓ کہ جس بزرگ کا عرس ہو اس کہ سبق آموز 
عالات بیان کۓے جائیں۔ لوگوں کو اس کے اچھے عمل کی تقلید و ہبروی ق 
تثرغیب دی جاۓ ۔ لیکن افسوس ےر کے سوجودہ عرسوں کا بیشٹر حصے اپنے 
اسل مقصد ے ڈور ھٹا مک ے اورسعضس ےۓ ۔خہر ےرس 


فرق-سوف لوگ موجودہ زماۓ کی جدوجہد میں ھمارے لۓ کس طرح مفید 
اہکال۔۔اعل تھہوف خصوصا ان بزرگوں‌کا جو صاعب اثر ہیں اور اپنے عقیدت ۔ندوں 
کا بہت بڑا حلثته رکھتے ہیں بے نہایت ضروری فرض سے کہ وہ اپنے 
معتقدوں اور ارادت ہندو ں کو اپنے اثرسیں رکھیں اور ان کی زندگ یکو 


َٔ 


مذھبی اور اخلاق پپلو ے ایک کٗىیاب زندگی پٹا دیں ۔سوشل ترق کے 
لئے حیلہ و سےسیلدہ کرنا بھی ایگ قفسم گی یداری ے اور یه یداری جب 
کبھی وی حضرات سونیه کے پاک ننوس ھی ے ہوگی۔- 


فصوق۔اولیاء کی کرامتوں کے متعلق کیا خیال ہے؟ 


اقبال- میں کرامتوںكا قائل ھوں اور میرا خیال ہے کہ وہ باک ننوس جن کو 
اللہ تعالول ۓ خاص دل اور خاص دماغ عطا کیا ے۔ اور جو تز ئیه نفنس 
ہیں ساحب کمال ہیں تبر از کماں رنتے اور آب از جو رنته واپس 
لا سکئے ہیں ۔۔ 
ارلیاع را ھهست تقدرت از ال 
تیر جستہ باز گرداند ز راہ 


فسوق--تبروں پر جانا چاەۓے با نہیں ؟ 


اقبالا گرساد اس سے قبر برستی ہے یعنی صاحبان تہور ےے حاجات طلب کی جائیں 
جس طرح خداکو حاشر ثاظر سمجھ کر کی جاتی ہیں تو میں اسکے سعنت 
خلاف ھوں بلک اس کو سخت گناہ سمجھٹا عوں اور اگر قبروں ہر جاۓ ے۔ 
مطلب ےه بڑھنا۔عبرت حاصل کرنا اور سوت کو باد کرٹا ے تو 
میرے نزدیک اس میں کوئٹی عرج نہیں ہلکه ایسا ضرور عونا چاھر۔ 
اس کے علاوہ اس بات کا بھی تائل ہوں کہ قبرستانوں پر خصوصاً کسی 
صاحب دل کے مزار ہر جاۓ ہے صتا ی باطن بھی حاصل عو سکتی ے۔۔ 


فسوق-پیرگی ضرورت سے یا نہیں ؟ 


اقصال۔- پیر یا مرشد کی سخت ضرورت ہے ۔اس کے بغیر انسان کوئی صحیح اورکاەدل 
راسشہ نہیں دیکھ ۔گتا ۔ روحائی فائدہ تو ان بزرگوں سے صرف اٹھیں لوگوں 
کو ہوک جواعل دل ہیں ۔جن کے دل میں دود ۓے ۔ جن کے قلب میں 
گرمی اور جن کی روح میں تڑٛپ ے۔ لیکن ”کم ہے کم اخلاق فالدہ 
تو ہر سید حاصل کر سکتا ےہ ۔ پیر کی صحبت ے, (بشرطیکۂ پبر دوکانداری 
نه کرتا عو) عر سید اپنا اخلاق سنوار سکتا ے اور جسك اخلاق درمت 
ےے ۔ یس کے العال ٹھیگ هی اور جس کے اعمال ۶اعمال معہسہلےہ:؛ کے 


ا 
جاۓ یں اس ے بڑھ کر اور کون بہترین انسان ہو سکتا ۓے؟ 
فسوق-اؤ مله سلف کے ے اب پیر کیوں نہیں ھوۓے ؟ 


اال۔۔اس گی وج یه ۓ کے سوسانٹی ان اوصاف ے ععرا ےہ جن ہے ایسے 
لیک وجود پیدا عو سکتے میں پورپ اور اس یکهە میں بڑے بڑے عالم 
قلاسٹر اور موجد:پیدا ھوۓ ہیں بلکه دثیاکی کار و باری زندگی میں 
مشینوں ۔ انجنوں اور نت لئی ایبادوں کے ذڈریمه جس قدر ا نتلاب ان لرگوں 
ے پیدا کیا ہے ۔ اس نۓ ممام دنیا اور بالخصوص اعل عند کو عالم حیرت 
ہیں ڈال دیا ے ۔ءگر اس پر کبھی غور بھی کیا گیا ے کے یورپ اور 
اسریکے کے عالموں ۔فلاسٹروں اور موجدوں کی طرح اور سالک میں اپسے 
لوگ کیوں پیدا نہیں عوۓ؟ اس کے جواب میں سواےۓے سوسائٹی کے 
تاثرات کے اور کجھ نہیں کہا جا سکتا ۔ جہاں علم و عٹر کا چرچا نہیں۔ 
جہاں ڈذماشوں ہے صوجچٹے اور ور کرتے کا کام نہیں لیا جاتا ۔ وھاں ایک 
فااہٹر ۔ ایک عالم اور ایگ بوحد تکس طرح سم پیدا عو سکتا مے! 


لیگن بعض س۔ثثئیات بھی ہیں چناجہ اللہ تعالیٰ اپنی قدرت کامله د کھاۓ کے 
لئے ب×شضس دئعےه ا سے اسور کا اشہار بھی کر دیٹا ۓ کے سوسائٹی کا اثر بالاڈاے طاق 
رہ جانا ے اور انان کو اپٹی عاجزی اور بندگی کا اغتراف کرٹا بڑتا سے ۔ مثلا 
گوم بدھ کا ایک بادشاء کے گھر میں پیدا هونا اور پھر نقیری اختیار کر لینا۔ 
سوسائٹی کے اثر پر اگر غور کیا جاۓ تو وم بدھ کے گرد و پیش جس قسمک 
سوسائٹی تھی وہ دکھ ۔ ہیماری ۔ فقر و ناقه اور درد دل ےے بالکل لا علم اور 
عیش و عشرت اور تفریح و سسرت میں مست و مو رھا کرٹی تھی ۔ ایک بادشاء کا بیٹا 
دکھ حسو سکرتا ے۔ ایک عالم کی تکلیفوں کو اپنی ذاتی تکایف سمجھتا مے اور اسی 
تلق ے مضطرب ھوکر سلطنت ترک کر دینا ے۔ 


عرب جیسے جاھل اور اج ہلک میں جہاں دلگه فساد ۔ حَرن خرابے۔ 
لڑکیوں گا ٹتل اور دثیا جہان کے دبگر عیوب ایک معمول بلکه تفربج کی بات 
سمجھے جاۓ تھے ۔ وهاں ایگ شخص درگاء رب العزت ے اس قسم کا غیر نسوں 
دل و دماغ لیکر آتا ے جو جو ایک عالم میں ئه مثٹنے والا انقلاب اور دلوں ہے 
نه مبحو ھوۓ والل کیفیت پیدا کر دیتا ے ۔میری ىراد آحضرت سلى اللہ عليه وسلم 
سے ہے ۔ جو دنیا کے سب سے بڑے آدمی اور اللہ تعالول کی رحمت خاس کا ایک 


۸ 


روٹن ممونہ تھے ۔ ان کے گرد و پیش اور نواحیات میں جس قسم کے حالات تھے 
ان کا خاکه مولانا حا ی ۓ اپنی ایک نظم میں !تارا ےہ 


غنصر به ھ کہ اھل عرب بات بات ہر لڑے تھے اور لڑائی کا سلسله 
مسدریوں تک جاری رکھتے تھے ۔ ایک خدا کی جگەہ کئی کی خدا اور اپنے ھی 
ہاتھ کے بناۓ ھهوۓ بت ہوجتے تھے ۔ شخصیت پرستی کا دور دورہ تھا ۔ شراب ارر 
فواحشات کی گرم بازاری تھی ۔ انصاف اور قانون کا ام و نشان نہیں تھا۔ان 
حالات کی سوجود گی میں ایسے رحمتاللعالین کے وجود ڈذی جود کی کس طرح 
توقم هو سکتی تھی جس ۓ عرب-۔۔جاعل عرب۔۔ کو وہ قابل فخر خطہ بنا دبا کہ 
آج ممام دثیا کے سسلمان سر زین عرب کو دنا کا بپترین و افضل تریں لکڑا 


تصہور کرے اور کے مگریےه اور مہدبیئه مٹورہ پر ان بدا کرۓ کو تیار طری -ے 


درحثیقت یه ایک الہی ٹاو ے کے بڑے پڑے آدمی وعاں پیدا هوے 
سس جہاںٹ ان ۓے پہدا شوے یی بلاعر کویق توقع ہیں مری۔۔ 


اس مُالمه ے پتے چنا سے کے اتبال کی محبتوں میں وہ باتیں معلوم 
ھوتق تھیں جنی آپ کے اشعارمیں محضس کہں کہیں دھوپ چھاؤں سی ملتی ہے 


'رسالہء طریقت کی علمی حیثیت جونکه بہت بلند تھی اس لئے ملک کے گوٹٹے 
گوئٔے میں اس کی پذیبرائی ہوئی ۔ پیر سید جماعت علىی شاہ سحوم و مغنور عدث 
عل ہرری کی وساطت ے, بنجاب۔ کشیر۔ حیدرآباد دگن اور میسور کے اکثر 
صاحبان اثر ۓ معتول اسداد دی ۔ پیر سید محمد حسین سجادہ نشین آلو سہار شریف 
ۓ حافظ جھنڈا سرحوم سکنہ گوجرانوالہ کو جزکی پنجابی نظمیں انک <وش‌الحانی 
کی وجےہ ے مقبول عام تھیں ۔فوق یاحب کے پاس یه پیغام د ےکر بھیجاکە 
اگر آپ غمارے عاں کے کچھ حالات چھاپ دیا کریں تو ھم سر دست ایک سو 
خریدار دے سکنے عیں ۔آوان شریف والوں ے بھی مدد ملى ١‏ ۔ بہاول ہور 
توئسه شربف اور کہورتھله کے اھل دل حضرات ۓ بھی کای خریداردے۔- 


غرض تھوڑے ھی غرصےه مس اس سىاله ی اشاعت دو فزار تگ پہنچ گئی۔ 





و یہاں پە بات شاید بہت ے اصحاب کی معلوىات میں اضافے کا باعث هو کہ 
اقبال خود بھی بجن ے سلطانالعارفین حضرت تاشی ۔۔لطان مود ماعب 
دربار آوان شریف کے سید تھے 


ٗٔ‌ 


عام لوگوں ۓ بھی اے پسند کیا اور عندو بھی خاسی تعداد میں اس کے خریدار 
بنے ۔ اقبال اپنے لگاۓ ھوۓ ہودے کو پھلتا پھولنا دیکھ کر بہت خوش 
هھوۓ ۔فوق صاحب کار و بار میں زیادہ مصروف رھ کی وجےۃ ے کچھ عرصيه 
ان کی سلاقات کو نه جا سکے ۔ اس پر آپ ۓ فوق صاحب کو یه خط ! لکھا۔- 


ڈپر فوق 


صہییییےے.,آپ کبھی سلتے ھی نہیں ۔ اپ تو آپ "پیر طریقت:؛ بھی 
بن گۓ ۔ خدا کرے جلد حافظ جماعت علىی شاہ صاحب کی طرح آپ کے ورود کشمیر 
کے متعلق اطلاعیں شائع ھواکریں ۔ والسلام 
جولائی دو رے آ پا خادم 
سد اقال 


پیر جماعت على شاء صاحب کا نام آگیا تو لگے عاتھوں وق صاحب کے 
اپئے الفاظ میں انی جند صحہتوں ک5 ڈ کر بھی سل لیئر جو ذلعسہی سے خا ں نہیں ۔ 
ٹرماے ھی :۔ 


و رھ کا ذکر ےہ ۔ میں ان بمن اسلامیےہ پونچھ کی دعوت پر پونچھ جاۓوالا 
تھا اور مولوی محمد عظم گھکھڑوی سحوم کو بھی انکی تحربری خواعش کے مطابق 
اپنے ساتھ لیجاۓ کے لۓ تیار کر رکھا تھا مولری محمد عظیم میرےد وستوں میں 
تھے ۔ وعظ بہت اچھا کہتے تھے اور حضرت شاہ صاحب کے ستاز مریدوں میں تھے۔ 
پہلے عم دوٹنوں کو جموں پہنجنا تھا ۔وغاں بھی انان اسلامیه کا جلسه تھا 
جہاں میری نظم تھی اور انت وعظ ۔ وعاں پہنچے تو حضرت ثاء صاحعپ بھی اسی 
سلسلے میں تشریف فرما تھے ۔ جلسه ہے فارغ ھوکر میں ۓ مولوی محمد عظیم سے روانہ 
ھوۓ کو کہا ۔انەوں نے کہا میں تو حاضر عوں ۔ لیکن حضرت صاحب ے اجازت کی 
غرورت ہے میں ۓ کہا اگر اجازت نہ ملىی تو پھر؟ وہ کھسیاے ہے ھوگۓے۔ 
لیکن یہی کہا کە آپ بھی حضرت صاحب ے ذکر کریں ۔میں ۓ ذک رکیا 
تو جواب ملا کہ سیالکوٹ تک تو چلو۔ غرشض وہاں گۓ مگر وهاں دعوٹوںکی 
کثرت اور لوگون کے آۓ جاۓ کی وجہ ےکس یگفتگو کا موقم عی نہ سل مکا۔ آخر 
ایک دن عمت کر کے ان ے عرض کیا که ہونجی میں جلسه کا دن نزدیک 


و رسالے نقوش مکاتیپ نر جلد اول صسم و م 


آرھا ہے ۔ برسوں تک وہ کہولہ میں عمارے لئے سواری اور اپنے آدمی ەبح 
دیں گے اور یہاں کچھ عرض کرۓ کا موتر ھی نہیں متا ۔ بات صرف اتتی ے کہ 
پولنچھ کے سسلمانوں کو جو اسلاسی احکامِ و تعلِم ے ے خبر عیں ۔ سیدھا راسشہ 
بتانے کے لئۓے آپکے ایک رید عقیدت مند کو عمراہ لے جاۓ کی ضرورت ھے ۔ نرہاہا۔ 
اچھا سہح دیکھا جائیگ۔۔ 


میں ے صوق کرم اللہی بی۔اے وکیل سیالکوٹ ے جو انکی البمن ۔خدام 
الصوفیه کے سکریٹری اور ان کے سید خاص تھےە اپنی روحائی تکلیف کیا ذ کر کرۓے 
ھوےۓ گپا کئه آپ عی حضرت ساحب ے سفارش کریں ۔آپ ے جواب دبا 
سیری تو اس قدر جرأت نہیں ۔ میں لۓ کہا ۔ آخر وجےہ؟ کہا سید ھوکے دیکھ لوہ 
ہیں ےٗ کہا ایسی مریدی ے باز آیا جو تھوڑی بہت ہرات اور رعی سہی آزادی 
ک بھی حا۲ے کروڈے۔ے 


اس زساۓ میں پسرور اور علی بور تک ربل نه جاق تھی ۔ لوگ ١کوں‏ 
(یکوں) پر آمد و رقت رکھتے تھے ۔ صبح ہوئی تو تریباً چھ اکے تیار دیکھے گئے۔ 
جن پر حضرت صاحب گے صرید اور سلازم ہم اسہاب وغیرہ تھے تھے ۔ لوگ اپنے مطالب 
و مقاصد گے لئے حضرت سصاحب گے گرد جمع تھے اور بہ شور سٹائی دے رھا تھا کہ 
حضرت! میرۓ لئے بھی دعا فرسائیے ے حعضرت صاحب تغا قریاے تھے اور وہ شحس 
ھاتھ چرم کر غلیحدہ عو جاتا تھا۔ جب سب لوگ ادھر ادعر عوگئے تو میں 
بھی حضرت صاحب ے سلا اور عرض کیا ۔ حضرت! میرے لۓ بھی دعا فرمائیے ۔ 
فرسایا گیا؟ میں ۓ عرض گیا بس یہی کے خداوندکرم جو مقلب القلوب ۓے 
اور ایک پل ہیں دلوں کو پھیر سکتا سے ۔ آپ کو یه توفیل رفیق کرۓے کے آپ 
میری خاطر نہیں ۔مولوی صاحعب ٠‏ خاطر نہیں بنکهہ ہونچھ کے بہاڑی خطہ کے 
مسلمانوں کو اسلام کی صحیح تعلم سے آگہ کرۓ کی خاطر ہولوی صاحب کو 
پونچھ جاۓ کی اجازّت عطا فرمائیں ۔ حضرت صاحب ہنس بڑے اور کپا بہت اجھا۔ 
مولوی ساعب! آپ کو اجازث ے آپ ان کے ساتھ ابھی روائهہ عو جائیں ۔ سییں لے 
کہا ۔ حضرت صاحب! دیکھۓ اتنے لوگوں میں سب ے ۔پلا خوش نصبب میں ھی 
ھوں جس ے اپٹی دعای سقبولیث یہیں کھڑے کھڑے دہبکھ لی::!۔- 


و سرگزشت فوق ( غیر مطبوعہ ) 


۱ 


”ایک سرتبے میں (فوق) سری نگر میں خواجےه اکبر شاہ عشارری رٹیس 
زیںه کدل کے عاں مقم تھا پیر جماعت علىی شاء صاحب بھی کشعیر تذریف لاۓے 
وہ حسب ضتور خواجہ غلام مصطذیل بج مرحوم فتح کدل کی کوٹھی میں 
جو بر لب دریاے فروکش ہوۓ ۔ مجھے خبر عوئی ۔ مین سلام کو گیا ۔ فرمایا جب تک 
ھم سری نگر میں مثٹم ھیں یہیں آرغو ۔ میں نے کچھ عذر کیا آپ ۓ آدبی 
میرے ساتھ بھهیجا اور وه خواجه اکبر شا کو پیر صاحب کا پیغام دے کر 
میرا بستر اٹھوا لایا ۔ پیر صاحب کے عاں هر وقت بھیڑ بھاڑ رعتی تھی ۔ ندہائی میں 
لکھنے پڑھتے کا سب لطف جاتا رما۔ پابندی کی نمازیں ۔ ان کے ساتھ نفل ۔ختم 
اور نعت خوانی ۔ پھر عجالس گی باقاعدہ حاضری ۔ میں اس قید ے زنتجیر اور ان تنکلفات 
کا عادی له تھا؛ ایک ؛ن پیر صاحب نے خُود ھی فںایا۔ کہۓے یہاں کوئی 
لیف تو نہیں؟ میں ےۓ کہا آپ روٹن ضسیر یں ۔ جو نکلیف ہے وەہ آپ ہے 
چھہبی ھوئی نہیں ۔فرمایا ۔ اچھا نفل ۔ ختم اور نعت خوانی کی مجالس میں آپ اپنی 
خوشی ہے بیٹھ سکتے ھیں ۔- 


کشر میں پبر صاحعب گی بلس میں جو آتا تھا۔ قہوۃ یا چاۓ غرور 
بی کے جاتا تھاء ویسے بھی غرام کے علاوہ بڑے بڑے لوگ ان کے پاس آنۓ تھے۔ 
ہیں ۓ غندواڑہ کہ علاقے میں جو سری نگر ہے پچاس میل کے فاصلے ہر ہے ایک 
سد اور عورت کو پیدل آۓ دیکھا جو سری نگر میں صرف انی زبارت کرۓ اور 
تعویڑ لینے کے لئے جا رےے تئےء کشیر کے پیروں اور ان مولوبوں اور واعظوں کو 
جو نذر نیاڑ لینے کے عادی ہیں پیر صاحب کی به ھر دل عزیزڑی اور مقبولیت 
دیکھ کر بپت فگر ھوئٹی کے اس طح تو رفته رتهے ضارے سب سید 
جماعت شاھی سعللے ہیں ذاخل عوےۓ چلے جائیں کے اور عم ٹھن ٹھن گوپال 
رہ جائیں گے ۔ ند پبر صاحبان ۓ مشورہ کرکہ بہ صلاح کی کہ چلو خود 
پیر صاحب کی ملاقات کو جائیں ۔ چنانجه روانه عوۓ اور مشہور یه کیا که 
پیر صاحب ۓ عم کو بلا بھبجا ےہ سری نگر آے۔ پیر صاحب سے لے اور قہوہ 
پیکر چلےگۓ ۔ وابس جاکر دیہات میں یه مشہور کہا کہ پیر صاحب نے ھہمیں 
اہنے علاقے کی خلافت عطا ککرۓ کے لئے بلایا تھا اور اپنی طرف ہے لوگوں ے 
بیعت لیتے کے احتارات ذذ ھیں ۔ یه بھی فرسایا ۓ کے دور درا مقامات سے 
شہر میں آۓ کی وہه ے ل وگوں کو تخلیف عوتی اور ان کہ کام یی ھرج غوتا غجی۔ 
لوگ غریب ھیں ۔اس لئے گو آپ پہلے ھی بیعت لیے کے جاز میں لیکن ھماری 
طرف سے بھی آپ کو اجازت سے ۔ پیرصاحبان کی يے تجویز کارگر ھوگئی اور 


"۳ 


دیہاتی لوگ جو فوج در نوج پیر صاحب کے پاس سری تگر میں دوڑ دوڑ کر جایا 
کرے تھے وہ شدسص بیعت ھوے لے 


خُواجه حسن نظامی دعلوی کا مدت ے بے دستور تھا کہ و روحانی یادگار 
کہ طور پر غر سال بعض آدمیوں کو کسی علمی کارگذاری۔ ائسانیق خدمت یا 
غلوضص قلب کے صلے میں خطابات دیا گرے تھے ۔ جنوری ہو رظ سم ھ کے 
طریقت ہے معلوم عوتا بے کے اس سال اٹھوں ے اقبال کو ”'سرالوصال:ء کا اور 
فوق صاحب کو ”'وحدق:ء کا لتب عطا کیا۔ یه انہی حدہات کے اعتراف میں تھا 
جو وہ طریقت کے ذریعه سے اسلام۔تصوف اور صوفیون کی کر رےۓ تھے 


جار پائج سال تک بے رساله بڑی شان سے نئتا رھا۔ وق صاحب ود 
بھی صوفیا کی جلسوں ہیں بلاۓےۓ جاۓ رع ۔ آپ ۓ تصوف کے ستعلق کئی ینید 
کتابیں بھی لکھی ۔ جن میں تثذکرڈالصالحین ۔تذکرہ علماۓ لاعور۔حیات گن 
بخش رح تاصح سشنق اور وجدانی نشتر وغیرہ خاص طور پر مشپور ہیں ۔اقبال ےۓ 
وجدانی نشتر کا ام سوز و گداز تجویز کیا تھا۔ ید "نتاب صوفیوں کے حلقے میں 
بڑی مقبول ہوئی۔اس کے جھ حصے تھے ۔ پہلے کا تام تبلی۔دوسرے کا برق طور 
تیسرے کا پیام وصال ۔ چوتھر كا تیر و نشتر: پانچویں کا درد دل اور چھٹے کا 
عال کے قال تھا ۔ اس میں قرآن مجید کی وہ اثقلاب انگیز آیتین اور عریں۔فارسی۔اردو 
اور پنحای کے وه دل گداز وجد آفریں ۔ درد انگیڑ اور پر اثر اشعار مع اپنی پوری 
کیفیتوں کے جعع کۓے گۓ تھے جن کے پڑھنے یا سنئے ے صاحب دل ہبزرگوں اور 
پاک باطن لوگوں پر خاص اثر ھوا یا جو دم واپسیں کی طرح مۓ والوں کہ 
آخری مات ثابت ھوۓ۔ اقبال کو ا سکتاب کے دیکھ ےکا ے حد اشتیاق تھا ۔ 
چنانچہ آپ ۓ فوق صاحب کو لکھا؟۔ 


''ڈیر فوی! السلام عليیکم 
آپکاکارڈ ابھی ملا عے ۔ بھلا آپ کو آۓ کی کیوں کر سائعت ہو سکتی ےۓ۔ 
مضثۓ ے اس خیال ے لکھا تھا کە آپ سصروف آدنہی ھی آۓ میں خرج هر 
اور تکلیف مژید که انارکی شیراتواله دروازہ ے دوررےے۔- 
١‏ سرگذشت ذوق (ثبی) صفحع ےپ رسبوبر 


۳٣٠ك‎ 


کتاب جب آئیے تو ضرور هعراہ لائیے ۔ بلکه اس کے آےۓ میں دیر و تو 
بلا کتاب تشریف لائے ۔ وپ دسمبر کا کشیری نہیں ملا اور ئه آپ کی تازہ 
کتاب وجدائی نشتر نظر ے گذری ے۔۔والےلا 

بب وچدائی تر ٹر ہے ندری ےے۔والمسل7م 


لاھور آپ کا خادم 


ہج تسبر روز حمد اقبال 


نوق صاحب ےۓ کتناب بھیجی ۔اقبال ۓ اے بہت پسند کیا اور اسکے متعلق 
ڈپنی راے کا اظپار کرے عوۓ لکھا:۔- 


'ہولروی عد الدین فویق ایک عاحب وق آدمی ہیں - ان گی جدت پسٹد 
طبیعت شسیےٌے ان و کھی باتوں کی تلاشی یں رھنی ے ۔ حال ہیں انھوں ے 
ایک کتاب موسوم بے وجدانی نشتر لکھی ے جس ہیں ایسے عربی۔ٹارسی۔اردو۔ 
پنچای اشعار جم کردےۓٗ ہیں جو تاریخی اعتبار سے ایک حاص اثر اور 
سوز و گداز کا باعث ھوۓ ہیں ۔اس ”کتاب کی تالیف میں ا ن کو بہت محنت 
کری پڑی ھوگی مگر سولوی مد الدین حنت ہے گھبراۓ والے نہیں - کتاب 
نہایٹ اچھی ے اور دلچجسپ ۔ وق صاعب ىي تلاشر ٹابلداد ھ اور السای 
تلب کی گوناگوں کیفیات پر روشنی ڈالتی ہے 


سید اور ش۔ہزادہ دارا شکوہ کے مرمد ملا شاہ بدخشانی کا یه واتعه بھی لکھ 
ذپا تھا کٰهة ایک دفعه آپ ۓ کسی خاص جتبے کے ماتحت به شعر کہا 


پنجه در پتجهٴ خدا دارم 


بن حە ہرواےۓمصطفوا داوم 


شاہء جہاں ۓ علماےۓ دعلی ے فتوول طلب کیا اور عل شاہ کو بلاکر کہا کے 
اس شعر ہے رسول خدا صلی التہ علیه وصلم کی توہین کا ہہلو ٹکلنا ے ۔ حضرت ملا 
شاء ۓ جواب دیا ۔ توعین تو وہ لوگ کرےۓ عیں جو اپنے اور مصطفیل اور خُدا میں 
تفریی کرۓ میں ۔ خدا کے پنجه میں آپ بھی میں میں بھی اور مصطفیٰ بھی۔ 
پھر پروا کس کی اور خوف کس بات کا اس پر بادشاہ خامہوش ھوگیا اور اوگوں نے 
سمجھا کے ہلا شاہ کا جادو چل گیا م وغیرہ وغیر۔ 


جج 


چونکہ اس واقسہ کیا کتاب سے کوئی خاص تعلق شه تھا اس لۓے اقسال نے 
سی کے مذمشثق فری صاعب کو قہل تمہ خحط کے ربھے توجے 3ا2 ھوۓ لکھا ےے 


دوئوں کتابیں مل گئی ہیں۔ انگریزی "”کتاب پہلے ے میرے پا مرجود 
ے۔ افسوس ۓ کہ آپ کو مشت میں تکلیف عوئی ۔- 
وجدائلی نشتر خوب سے ۔مگر تعجب ے کے شیخ ملا کے ملعدائه و 
زد با شعر 
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کو آپ اس کتاب میں جگهة دب میں اور پھر ملا یق تشریج 
کس قد ریہپودہ ے ۔ بھی وہ وحدت الوجود ہے جس پر خواجه حسن تظامی 
اور اھل طریقت کو از ے ۔ اللہ تعانی ان لوگوں پر وحم کرے !ور ھم غریب 
مسلمائوں کو ان کے نتنوں ہے عحفوظ رکھے ۔روجدانی لشتر پر ربویور دوسرے. 
صنحه پر درج ےۓے۔ 


انال ۓ اپنے کلام میں پیغمبر خُدا صلى اللہ علبيه وسلم کی شان بە بتائی ۓےکهہ 
وہ نائب حق ہیں ۔ ان‌کا ہاتھ اللہ کا ہاتھ سے ۔ ہر لے ان کے طابم فرہان ے۔ 
یہاں تنگ کے ان کے اشارہ انگشت ہے حاند دو ٹکڑۓ ہو جانا ے۔- 


ات ۓ ا ػٍ بندۂ سموسن گیا ھاتھ غالب و گار آفریںء کار کشاء لر ساز 
پۓنبهٴ او بتجۂهٴ حق می شود ماد از الگشت او شق س شود 

اسی ائناع میں اقسال کی سثنوی اسرار خودی شائع ہوئی جس میں انھوں ے 
مسلمائرںٹ کو غرفان نفٗی؛ تعن ذات اور قرت غمل کّٔإ اعساس دلاے ھوے للله 
اشراق۔ عجمی تصوف اور سوفیائہ شاعری پر تنقید گی کے انہی چیزوں کے 
اثر ے مسلمانوں کی پرری قوم ثوت عمل ے بکسر عروم ہو گئی سے ۔ جوٹکہ 


رسالہ اقرش مکٌاتیب ہر صضھھ ۹ء 


بونان میں فلسفه اشراق پھیلا اور ابران میں تصوف ۔ اس لئے حکم افلاطوں ہوٹانی 
اور حالظ غیرازی کا ذکر بھی آیا اور اتبال ۓ تصوف کے بعضیس معتقدات ے 
اختلاف ”ئثرۓ حوۓ انھیں بز اور گوسٹند قرار دیا۔ اس پر طیقه صولیاء بھڑک 
اٹھا اور ھر طرف ہے مثنوی کی غالفت میں مشامین شائع ھوۓ لگے ۔ اقبال ےاپتا 
نقطےہ' نظر واضح کرےۓے کے لۓے بہت سے ہضامین اخبار وکیل اسر تسر میں شاع 
کراۓ ہے( جنوری :وھ کے شحارہ میں اقبال کا جو مضمون ''اسرار خودی 
اور تسوف؛؛ کر عنوان ے ٹکلا اس کا آخری حصه جونگه نوق عاحب کے ایک 
ا۔تفسار کے جواب میں ۓے ۔اس لئے ڈیل میں نقل کیا جاتا ے۔۔۔اقبال لکھۓے 
ہیں سے 


''مہرے دوست سنشی ععد دین فوق ایڈیٹر ( اخْیار کشیری اور) رساله طریقت 
ےۓے مج ے سوال کیا کہ حم ۓ حافظ پر کیوں اعتراضس کیا مے ۔ وہ رساله 
طربقت کے ایڈیٹر می ۔اس حیثیت ے ان کو تصوف میں ٹلجہی ے ۔ اس وقت 
فرصت کم تھی اور چوٹکه سضسون طویل تھا۔ میں ۓ ان ک وکوئی جواب تە دیا۔ 
عام مسائل تصوف ہر گلتگو کرتا رھا۔ بعد میں انھوں ۓ ابی تازہ تصلیف 
وہدائی لشٹر میرے نام دیکھے کے لئے اوسال پرسائی تو معلوم موا که ان کے سوال 
کا جواب انی تصصتیف ہیں موجود ے ۔ صنحے سو پر مصلف لکھتے ھیں :- 


'”'اورنگ یب عالمگر رحستەاقہ عليه ۓ جو بڑا متشدد بادشاهہ تھا 
ایگ سرتہے حکم دبا کے اتنی میعاد کے اندر جتتی طوائتیں میں سب ن5اح 
کر لیں ورنهہ کشتی میں پھرکر سب کو درہا برد کردوںکا سیکڑوں تح 
ھوگۓ ۔مگر پھر بھی ایک بڑی تعداد رہ گئی ۔ چنانچہ ان کے ڈبوۓ کے لے 
شتیاں تیار ھوئیں اور سصرف ایک دن باق رہ گیا یه زانه حضرت شیخ 
مم اللہ جہانآبادی کا تھا ۔ ایک حسین وجوان طوائلف روز سہ آپ کے سلام 
کو آیا کرق؛ جب آپ ورد وظائف ے فنارغ ھوے وہ طرائف سامنے اکر 
دست بسته کھڑی هو جاق جب۔ آپ نفٹر اٹھاےۓ وہ سلام کمرکے چلی جاق۔ 
آج جو وہ آئی تو بعد سلام عرص رسانں موی کے آج خادسه کک آحری سلام 
تبول ہو آپ نۓ حقبقت حال دریافت فرمائی ۔ جب تمام کیفیت بیان کردی 
تو آپ ۓ ارشاد فرمایا کە حائظ شیراز کا یه شع 


در کوۓ ٹیکتامی مارا گڈذر ئەه دادند 
گر تو می پسندی تغیر کن قفا را 


٣ ٦ 


مم سب باد کرلو اور کل جب تمھیں دربا کی طرف لے جچلیں تو بآواڑ بلند 
اس شعر کو بڑھتے جاؤ انْ سب طوائقوں ۓ اس شعر کو یاد کر لیا۔ جب 
روائه ھوثیں تو باس کی حالت میں نہایت خوش العائی سے بڑے درد الگیڑ 
لہے ہیں اس شعر کو پڑھنٹا شروع کیا۔ جس جس ہۓ یه شعر سنا دل 
تھام کر رہ گیا ۔ جب بادشاہ کے کان میں آواز پہنچی تو ے قرار ھوگیا۔ 
ایک عجیب کینیت طاری غوئی ۔ حکم دیا کە سب کو چھوڑ دوں۔- 


منشی سد دین صاحب قوق کو معلوم ہو که جو ان کے نزدیک حائظ کا 
حسن ے وھی سبرے لقطه نظر ے قح ے ۔ اور وھ بہ کہ سسثله تتدیر 
کی ایک ایسی غلط کر دل آویز تعبیر ہے حائظ کی شاعرانهہ جادوگری ۓ 
ایک متشرع اور نیک تیت بادشاہ کو جو آئین حشہ شرعید اسلامیه کی حکومت 
تالم کرۓے اور زانیات کا خائمهةہ کرک اسلامی سوسائٹی کے داىن کو اس بدنما 
داغ ے پاک کرۓ میں کوشاں تھا ۔ قلبی اعنبار ے اس قدر ناتواں کردیا 
که ١ے‏ نوانین اسلامیە کی تعمیل کراۓ کی عمت هی نہ رھی اور اگر 
عالمگیر دارا کے عمعاملے میں بھی ”با دشمتٹاں مداراءء پر عمل کرتا تو 
خندوستان میں شریعت اسلامیه کی حکوبیت کبھی قامم لہ هو 


جھے ايد سے کہ اس تحریر ے آپ کے اظربن کو میرا ننطہ" نظر 
سجھے میں مادد ملے گی اور وہ اس اعتبار ے اسلامی ادبیات کا مطالعمهہ کرےۓ 
اپنے ثتائج خود پیدا کریں گے؛۔- 


ابال گے گہرے درست ھوۓ کی وجے ے اھل طریقت نورق صاحب سے 
بھی آسخنه آھےتھ دنن ھرگۓے اور انھوں ے بہہالة کا مقاطمف شروع کردیا 
جس ے بہہ پرچه ڈولنے لگا اور اسکی جان کے لالے بڑ گئے۔۔ 


اونگھتے کو ٹھیلنے کا بہائه به عوا کہ انہی دنوں مولوی عمد عظم 
گکھڑوی سحوم جو ہبر سید جعاشٹ علىی شاہ صاحب کے سریدوں میں بڑے 
خوش ببان واعظ تھے۔ حضرت شاہ صاحب کے بمشض ستھ لگے بشیروں ے کسی 
بات پر اراض ھوگۓ اور انھوں ۓ طریقت میں اصلاحی مضاءین کا سلسله شروع 
کردیا۔ ابھی اس کہ چند ھی مر لکلے تھے کہ چاروں طرف سے اس قسم کے 
مضامین ہر اعتراض عوۓ لگ ۔نوق عاحب ۓ اقبال ے مفکر کہا کے آثار 
اچھے نظر نہیں ؟ے لوگ آپ کی مثنوی اسرار خودی پر پہلے ھی ے دے کر رےہ 


٣ ے‎ 


تھے که آپ ۓ خواجه حافظ غیرازی کی تعلم پر- الحذر از گوسفندان الحذر 
کا فقرہ جست کر ديا ے ۔اب ان اصلاحی مضاسین ہے صونیاء کے حلقوں میں 
اراشی کی لہر دوژ گلی سے ۔ اتبال ۓ نرہایا که فضا کی تاریکی ہے ڈرنا 
ٹھیک نہیں ۔غالفت کا ڈٹ کر مقابلہ کرثا چاھے ۔ آچکل ک پیروں اور صونیوں ک 
اصلاح فی الحقیقت ثواب کا کام ہے ۔۔اگر اس ااع میں یه رساله بند بھی ہو جاے 
تو اسے جہاد اکیر سمجھنا چاہئے۔ آخر يە رسالهہ کسی طرح سنبھل نه سکا 
اور جتی تیزی ے به ترق کی طرف بڑھا تھاء آتٹی ھی جلدی بتد عوگیا۔۔- 


کردیا ۔ مگر اقبال کو ''طریقتء کے بند ھوۓ کا افسوس عی رما ۔ چنانچهہ ایک خط 
میں آپ ۓ اسنا اظہار اس طرح گیا۔۔۔ 


"ڈیر فوقی! السلام علی کے 


آپ کا خط بعه سلفوف اخبار مل گیا ے۔ جس کے لئے شکریہ ہے ۔ جرنل 
آف دی رائل ایشیاٹک سرسائٹی بنگال کے بعض نعبر ہنجاب پبلک لائبریری اور شاید 
ہوئی ورسٹی لائبریری میں بھی ھوں ۔ آپ کسی روز جا کر خود دیکھیں۔- 


رساله ”'نظامہ کا اجراء مبارک عو میرے خیال میں تو آپ ”'طریقت:: ھی کو 
تروغ ذ بتے ثو شاید حشور نظام تصرف کی اشاعت کٍ صله عطا فرساےۓ ۔ععد دین 
صاحب ( ایڈیٹر صوق پنڈی بہاؤالدین ) آپ ے بہتر نہیں لیکن وہ آدمی معامله نہم 
اور اردان ھی ہیں بھی آپ کے لۓ انشامء اللہ کچھ لکھوںگا۔ حکم مد دين 
صاحعب گئی روز سے نہیں مل ۔خدا کرے اچھے ھوں ۔ آپ ہے ملیں تو میری 
طرف ہے ا!ستفسار حال کیجئے-والسلام 


عمد اتال 


۹ تسمیر ہر و۹ ی+ے 


فروری ۹و رء ہیں رساله ”'نظام:ء کا پہلا پرچه شائم وا جس میں ''سافات 
عملءء کے عنوان ے اقبال کے مندرچجه ذیل شعر درج تھے۔- 


() زساله نقوڈں مکاتیب ٹر جلد اول صے؛ء 


٣ کر‎ 


عرے۔ل کے لئے ےہ رد عمل_ دعرمیں نیش کا راب ے ٹیش 
شیر ے آسمانِ لیتا ۓ انتقام غزال و اشٹر و میش 





گذشت چہال کا سر خنی 
ہہ گیاۓے کوئی نکو اندیش 
شمع بروائ ر بسوحت ولے 
زوذ بریاں شود به روغن حُویش 


اقبال کا عالیاتی و محاصلىی نظریه 
اعد عبدالل السسدوسی 


میق ایت اٹری با ویں یی الصدثا2') سورۂ بقر پاھ سوھ ر نوخ ۳ 
کر سال ×ائتم تعائول رباۓ کو مٹاتا اور حمدثقات "کو ترق ڈنثتا لہ 


فکر اقہال ي ممایاں اور استیازی حصوعصیت اس ا تاب و سنت ہ۔ 
سستناه وا ے ۔ جہاں ائثبال ۓ مدئی مسائٹل 0 متعال ای خغصوص نظربات 
پیش 320 ٹیس وعی مالیات اڈ اور عیاصل کے تعلی بھی ! چ5 ایک غصری 
انداز ےے اور فکر اقال كیا یه پپلو اس اسلامی سومادہ ک5 س“ جز یہ جمر کا 
علاے باربار ذ کر گرۓ ہیں١‏ ۔ اس اسلامی سوشلزم کے تمایاں خدوخال کو 
نات کرنا مو اقبال کے اجتماعی فلسشه کی تشکیل و تدوبن کے ضروری مکر 

تشٛ.٭ 5ء را گی تکیا یی کے 3 کے آز بس ضروری .ےا س سور ڈیل ہت اٹ گے اسی غ صسرسصش 
عاصل نفذررے سے ٭حسرات پر احمال عھیث قٌْ گی کر سم 


بنجاب "کوٹسل 2 رکن گی حیثیت ےہ تقربر کرۓ عوے سپ قروری پرجچرۓے 
”کو آپ ۓے فرمایا : 


'اگر کوئی شخص زمیندار عو ۔خواہ چھوٹا هو یا بڑا تو اسکو لازباً لن 
ادا کرنا پڑتا سے لیکن اکر کوئی شخص زسین کے علاوہ ”نسی اور ذریعه 
ے دو هزار رویۓے ٢‏ سالائه سے کم آمدنی بدا کرےتو اس پر محصول عاید 
ہیں کک رے ریت 


اس لے ڈاکٹر صاحب کی تجویز بيه تھی کے جس شخصس ۓے پاس پائج بیکھے 


827 زبادہ زمن نے رت و اور حسہاں آپا'شی :اد گی جا سے غو اور جس کی پید۔اوار 
ععاا معن مقدارر می موی شو تو اس بر لکان ئه لگایا جاۓے ٦ے‏ 





و سے اتال ۴ عو سے لن پا ۳چ 
٭ے آاجکل بجائے دو ھزار کے اتل حد بڑھاکر جھ غزار روبٹے کردی گئیٴٗے۔ 
عو ے اقہال کا سیاسی کا نام ارز حتاب لہ احعمد خحاٴصساعب ۔ طبع ول کٹ ۲.۳٣‏ 


٭ ۳ 


علامے اقتبال ے موجودہ مسصول ىالگڈاری کی جس ا انصاق کی طرف مذکورہ 
بالا تثریر میں توجے دلائی ے وه ایک ایسا شدید ثتص ہے جس کا اعتراف اب 
غیر سسلمماھرین مالیات و عاصل بھی کرۓ لگے ھیں۔ چنانچه محصول مالگذاری کے 
مشپورو معروف حثشق ڈاکٹر اییں۔ابنسین ( کلکٹہ یولیورسٹی) محصول مالگڈاری کے 
نقائس کے شمن میں لکھتے میں : 


''الثاً اس میں ایسی کوئی اقل حد مقرر نہیں ے ہو تشخیس مالگذاری ہے 
سستثنول هو جسا کہ محصول آمدنی (انکم ٹیکس) میں ایک اقل حد مقرر ے 
جو عصول سرکاری سے سیل ہے ۔اس کا یه ناگزبر نتیجہ ہے کہ ھندوستان 
میں لکان اراضی "کا نظام کسی اہل اطعینان اصول پر مپلی نہیں اعہ ۲ء 


ان نگلستان کے سابقے وزیر خزاله و عالیات اپنے تقصوص انداز ہس زرخغی ؟ حصول 

میں اصلاح گی ضرورت کو یوں تسلیم کرے ہیں ۔ ”'اسول اضائد* تدریجی ٥‏ ام ۲::۶) 

(اا ادتاجہ٣م‏ ا]) کو دیگر عاصل میں رائج کیا جا سکتا ھے بثٴا قیمت اراشی 

کے حصول کو کسی شخص کی سملو کہ اراضغی کی مہموعی مالیت پر تدریجی طور پر 
محصول اس طرح لکایا جا سکتا ۓے که اس کی ایک اقل مستثثیل حد مقرر ھوں,- ؟ 


علاسے اقبال ۓ دنیا کے موجودہ زرعی محاسل کے جس نقص اور نا انصاق 
کی طرف توجه میڈول کرائی اور اس کی املاح کے بارے میں اپتی انوکھی تجویز 
پیش کی ے وہ اسلامی حصول کے سسلمے اصول پر مہنی ہے جنانچه احکام زکواۂ 
میں چاروں نقہی مداعب کے نزدیک یه ضروری ےۓ کہ بیداوار زرعی کی مقدار 
پائچ اوساتی ہے کم نہ ہو ورنه کاشٹکار ہے محصول ( عشر) نہ لیا جائیگا۔ اگرچہ 
اس پارے میں آىام اعظمرد ( امام ابو حنیمفه) کی راۓ مختلف تھی لیکن ان کے 
دونوں لائق شاگردوں ( قاضی ابو بوسف اور امام محمد رحمھمالقہ) ی راۓ اپنے استاد ے 
ختلف تھی کہ پائچ اوساق ے کم پیداوار پر زکواة نہوگی اور فقے حنفی میں 
قتوول اىام اعظم کے قول کے برخلاف انھیں دونوں شاگردوں کی راۓ پر ے۔ 
دوسرے ۔ذاعھب ( شائعی و سالکی) کے نزدیک پانچ اوساق کی قید لازمی اور 
غہر لزاعی ۓ ۔الحاصل غےلاٌ سارے تقہی مذاھب ہیں پائچج اواق ے کم 
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اقبال کا مالیاق و حاصلی نظریه 
احعف شید أئنہ الس وسی 


بحن اللہ الرباے وبری الصدقاة“ ( سورۂ بقر بارہ سوم رکوخع ) 
ترحمك :اللہ تعالول رباء کو مٹاتا اور صمدقات کو ترق دیتا ےر ے 


فگر اقبال کی مماباں اور امتیازی خصوصیت اس٤‏ کتاب و سثت ہے ماخوڈ و 
ستتفاد ھونا ۓے ۔ جہاں ایال بے دی مپسائل کے متعلق ْ کچ خصوص نظربات 
پیشس کے ھیں ومهیں ىالیات عامه اور عاصل سے متعلق بھی اکا ایگ مغخصوص 
انداز ے اور فگر اقبال کػا یه پہلو اس اسلاسی سوشلزم کا لازمی جز ےچ جرت 
علامے پارپار ذکر کرۓ ہیں١‏ ۔ اس اسلامی موشلزہ کے نمایاں خدوخال کو 


واشح کوٹا علامے اقال ۓ کے اجتماعی فلّه ي تُٛکیا ل و تدوبن ۓے ضرورق مگر 
تشك ام کی تکیا لل کے ار آز بس ضروری ہے ۔سطورر ڈیل میں ان کر آسی مخقصضوضص 


عاصلی نظریبے 2ھ کے مشمرات ا احما لی یٹ کی سی لے 


پتعاب کٹونسل ٠‏ ے رگن گ حیثیبت سے تقریر کرےۓے شوے ٭ ٹروری ۲ رۓ 
”کو آپ ے قرمایا: 


”اگر کوئی شخص زہیندار ہو خواہ چھوٹا ہو یا بڑا تو اسکو لازىا لکن 
ادا کرنا بڑتا ےۓ لیکن اگر کوٹی شخص زەبن کے علاوہ ”سی اور ذریعه 
سے دو ھزار روبۓ ۴ سالانےہ ہے کم آدئٰی پیدا کرے تو اس پر محصول عاید 
نہیں کے ؛ئؤ 
اس لۓ ڈاکثر صاحب ي ؟ جویز یه تھی کہ جس شخص کے پاس پا 


۳ 


سے زیاڈھ زەخن .2ے شو اور جہاں آیپاتی ۰ 7 جا سکتی هو اور جس یں سازار 
ععار بعین مقدار میں عوتیق ہو تو اس ہر لگان ئے لگاہا جاۓ ٭ 


۶ 0 





و و 


ہ۔ آجکل بجائے دو عزار کے اقل حد بڑھاکر جھ غزار رویۓے کردی گئی ے۔ 
سپنے اقبال کا سیاسی کا ناد ار سے یل احمل خاٴعساحعب ۔ طبع اولن قد تر مرے ( 


چ پچ 


کی اس اسنطاعت ہر مبنی ہے کہ وہ محصول ادا کمر سکیں:ء ۹ ۔ بے ذرایل دھیں 
اسول ھ7۴ جس -. رآتم! . سکھ ولب بہال بً کرتا کے کے ''ھر شطص کو اہتی امتطات 
کے موافق کی ادا کرتا چاہۓ ۱۶۔ اگر اس اصول کو مرعی نہ رکھا جاۓ 
تو اسکے جو خطرناک اور سشر اثرات غرباء پر اید ھوۓ ھی اسکےہ بارے میں 


لساید تین 


'اس عسول کے جو افراد کی کارکرد گی کو گھٹاتا ے عائد ھوۓ ے 
فراد کے کام کرٹیکی تابنیت کیٹ جایق ےہ اسلئے موجودہ معاشروں کے غریب 
تر اركان پر حصیل عاید کرےۓے کے خلاف ایک زبردست قیاس موجود ہے۔ 
گیولگھ بے افراد ابھی تک انے غریب ھیں کەہ الگی آمدنی ہیں تخفیف و 
کے عام طور پر معنی بە ہیں ”کہ موجودہ بالدوںک کارکرد گی اور ان کی اولاد 
کی مسنفبل میں کارکرد گی دونوں کو گھٹایا جاۓ١٤۔-‏ 


لیکن والمه تویه ےہ تے غریب افراد پر تعدبءٴ عصول ے ته صرف انگی 
اور ان کی اولاد کی آئندہ "رائردگی دونوں متاثر عو ھیں بلکےه بیثیت جوم 
قوم کی جموعی "کارکرد کی نثاثر ہو اور قوم کی تجموعی آمدی ( ٭اصل) ہیں کی 
وا ھوی ے ۔ 


انبال ۓے زرعی پیداوار گی مستلئیل حد کے بارے مہ جو ٹیویز پیش ي تھی 
وہ عدنات کی ایک ٹم زرغی آراشی کے یارے میں تھی جس ےہ متعلق اوپر رےۓے 
زگواء کۓ بارے میں شرعی ام واشضح کرے بٹلایا 'ئے نقیا کے نزدیگک بے 
عصسول اندازی ۔۔ سشنول ے لیکن غیر ہ۔۔لموں کہ بمصول زرغی (خراج) کے 
بارے میں بھی ایک اسلامی لام اصل ہیں اسی اسول پر عمل ہھوگا حنائجہ 
مالبات سای ۓ مسلمے عالم و اھر اپ عبید اپٹی مشرور تمیف ۶ 2 ”کتاپالاموال:ہ 
میں صراحت 'کرے عیں کہ ان کی حد بھی زکواۃ کی ا۔اد ےہ۶ اس لۓ ان کی 





لاام ۳۸۸ہک ۶٤ئ۳‏ تمہ ۸905۰ئا ممأماولف 1٣۲١۵۶‏ 8:5 اسممباوتا ہا 1۷۰وہ]1] عزوں جم مر ہیں 
9 مسا 


اصول و طریق محصبول ٹالیف اسنثب ۔ ترجمه حبیب الرحمان ۔ مطہوعه دارالٹرجمه 
:89 دید۴۔۔۔ نا -1] 


وہ کتابالاموال صفحه وجھم 


۳٣ 


مزروعه زنینوں کی یداوار میں بھی بانج اوساق ے کم پیدارار میں کول زر 
مالکداری وسول نه ق جاۓ گی۔ 


جھوۓ کاشتکاروں ہے رغارت برت کر ان گی پیداوار کو عصرل سے ستئیل 
قرار دینے کا نتیجه سرکاری آمدئی میں کی نہیں هھوتا جیسا کئه بعضس ظاھر بین 
سمجھاے ھں بلکے اضافه ھوتا ۓ حبسا کہ تاضی اہو بوسف رح خلیۂہ عارونال شید 
کو خاطب کرکہ اپنی '' تاب الخراجء؛ میں کمپتے ہیں :سے 


"اس کناب میں جو کجھ بیان کیا گیا ہے اگر اس پر عمل ٴٹیاگیا تو کسی 
مسلمان پا می ( غیر مسلم رعایا) پر لم گے ہیر بھی الد تعالیل میارے خراج 
( آمدنی و عاصل) کر بڑھادبگاء. ٠١‏ 


به صرف تاضی صاحب رح کا ذاتی خیال نہیں ہلکے آیات قرآنی اور احادیث نہوی 
کا بھی دغخويل ےی ۔ عم امتصار کے ہد نظر صرف قرآنی ارشادات کیا ذکر 
کرے پر اکتنا کرۓ ہیں 


ہہ ' محق‌التہ الربام وبرں الصدقات::سہ اشتعالی رباء کو مٹاتا اور صدقات 
( عاسل اسلامی) کو ترق دینا ے۔- 


ہ- قات ذالقربول حثه والسکین و انال سبیل ‏ ہد ےقراہت دارٴکر اورسمکہن 
ذالِك خیر للذين بریدون وجسےاق واوللنك اور سافر کو انا حقء بے 
ھمالطلحون,. ہا آتیتم سن ربا لیر ہوالی ان لوگوں کے لۓ بہتر ےہ 
اہوال الٹاس ف٭ا پر ہرا عند ات وينا آتٹتم جو ایل کک را چاھتے ہیں آور 
من زکواة تریدون وحدات فاولفكگ ایے ھی لوگ فلاح ہاۓ 
عرال فاحون . والے ہیں اور جو حیز جم اس 

زسورۃ اثروم پارہ ر,رئوع ہ) غرضس ہہ دوگ کہ وہ 
لوگونکے مال ہیں بہنچکر 
زبانھع عو جاے تو بے آئد 
کے نزدیک نہیں بڑھتا اور 


جو زکواۃ دوگے تو جس سے 


ض٭ج پچ سے ناپ الخرلج سے ”ال فاسی اہو پویے ےس سے 1 وطزف ٭۔ 


ن۳ 


لوگ خداۓ تالیٰ کے پاس 
(اونے دہئے کو) بڑھاۓ رھینگے۔۔ 


آبات بالا میں زکواة میں اشائہ کا جو ذکر "کیا گیا ھے کیا وہ فی الحلوٹٹ 
(خا کم بدھن) صرف ایک ثرا عقیدہ ےہ جس کا حقائق ے کوٹی تعلی نہیںء یا 
ایک نفسالاسی واتعے اور تاربحٰی صداقت ۓے اس کا ہجواب ١‏ گی سطور میں 
پیش غرم 


زکواۂ اور موجودہ زرعی محصول کا موازنہ 


حسول مالگذاری کے موجودہ غیر اسلامی طریشہ سے جو آمدئی مسلکت کو حاصل 

ہو ہے اسکا مقابله زگواة ( عشر) کی مشروع آمدلق ہے حامصل عوۓ وال رقم 

ے اگ رکیا جاۓ تو اس دعویل کی صداقت کا ثبوت مل سکنا ہے کے محاصل میں 

ٹا انصاق اور زبادی کے باوجود مجموغعی حیثیتے معلکت کو کم آمدنی حاصل وق 
سے ۔ چٹاجه ڈیل میں عم اس‌کا جائزہ لیٹے میں سے 


سوجودہ حالات میں زر ۔الگداری کی وصوںى کا عمل اختہار دوثٹوں بازوؤں کی مقامی 
( مریىه داری) حکومتوں کو حاصل سے اس لۓ ان کے متمقظےه اعداد منری اور 
سشرق پا کستان کے صوبائی مہزانیوں( 8٭230082) میں ملنے میں ۔ چنانچہ ذہل میں 
ھی ۹ع ہے کی بابت متعلله اعداد پیش کرۓ ھیں جو مالگتاری اور آبہاشی 
دونوں کی بابت یں کہونکه لگان اراغی یز شرعی مطالبه ( زکواة و خراج) 
دونوں ا تعلق ان ے سے اس لئے تقابلی مطالمہ کے لئے بہ اگزیر ے۔۔ 


(ال) مشرق پاکستان ےو۔ووع مء میں ۔الگڈاری اور آپاشی کےر اعداد ۱١‏ 


() ٹالگدّاری ممیمیصء 5154 3ے 
ء7 آپاشی ف ا عیوےے "۹,۸ زل جے 
ہے ان ف غ وو ےج 5,8۳۳ زا خے 


ڈنو پار٣ا‏ لو دج مت ووئا ےرواللاکا اوعا روا اونگ اد یمم ۱۴۶۲۰ زورزغؤ ح٣‏ یی ًموڑ وعدو ل۶ .4ر 


(ب) سشرق پاکستان 


)0( سالگذاری فو ور تعر :١ار"‏ رد نے 
(م آیہاشی مع وی ى٣ ٣۳‏ زھ کے 
میرآان طس عو ہ۳۴۳۴ ر5 ز3 ہے 


صدر میزان الف اور بپ بر بر 8٦ر ٣‏ (رہاپخے 

اس طرح پاکستان کے دونوں بازوؤں میں زرعی اراضی ے جو آمدنی مملکت کو حاصل 
ہویں ہے اسکی مجموعی مقدار ٦اکیس‏ کروڑ ہینسٹھ لاکھ روہۓے ےر 
اب ھم عشر کی آہدنی کا حال معلوم کرینگے 

اسلامی لام عغاصل (إشربعت) ہی پیلداوار کا ڈذسوانںی حصے لیا جاتا ے 
لیکن جہاں زین کی آبیار یکا بتدویست خود کاشتکار کرے اور سرکاری پائی نے ے 
تو دسریں حصه ۔ عشر) کی بجاۓ پیداوار کا بیسواں حصے ( نصفالعشر) لیا جاتاے 
اسلئے عشر اور صدقات کا صحیح اندازہ کرتے کے لے یے معلوءم کرنا ضروری لے 
کے پاکستان میں ان دو ختلف قسم کی زمیٹوں کی جنوعی مقدار کیا ے؟ ہدقسمتی 
ے اکے قابل اعثبار اور ٹھیک ٹھیک اعداد مرئپ نہیں ھیں لیکن سالانہ 
زرعی پیداوار کے مشترکہ اعداد ملتے ھہیں بچنانچد ے ٥نو‏ ء میں پاکستان کی 
سالائه زرعی پبداوار کی قیعت بارہ ارب ایک کروڑ بائیس لاکھے روہٹہ بٹلائی جاتی 
ۓۓ ۱۹ لیکن بھہ تخمیئے حقیقی آمدنی سے کم عیں کیونکە پاکستان کے زرغعی 
پبنگ کے مٹیجنگ ڈاثرکٹر مسٹر ۔ہتاب الدین صاحعب کے بیان کے لحاظ ہے صرف 
پااکستان کے سشرق حصے کے زرعی پیداوار کی سالائه آسدنی چھ ارب روبئے ۓےۓ٦۱۔‏ 
حالائکے مذڈکررہ بالا شعاریات کے اغداد اس ے کم عیں یڑ ””شساربات کی سالانهة 
کتابء مذکورہ بالا کے بارعویں پاب مس اس اس کی صراحت پائی جاقی ۲ کہ 
پید!وار زرعی قی قیمت سے وو عو و یو غق اوسط قبعتوںل پر لخابی گکشی عے۔ 
عالانکه اس کتاب کک ایک جدول سے ظاھر شوتاج گھ ےردووعہی جو ھمارے 
اعداد زر سالگداری کا سال ے بیداوار زوعی کی تیعتیں بڑھی ہوٹی تھیں “۱ ۔بنانچه 
وضاعت کے لئے ھم ذیل ہیں اس جدول کر درج کرۓ ہیں البتے اس ہیں سے 
درمیائی سالوں کے اعداد حذف کر دے گئر ہیں لیکن جاےۓے اور با کو کر اعداد 
اسی کتاب ہے لیکر اضافہ کئے گئے ہس ۔۔ 


۱ 2 مد چید۳.--957 ا تاصضوق ع۷ لو ]ت56 جو٥‏ آئاوط 5ڑ 
و۔- احہار ٭ْآنء. انخریزی سو رھ کل ٭ ولا ئی ان ہچ پ کل 
4 ه٭چوۃ۶ ,طوصقم ٣۸۲‏ تع اج اتک صت5 ال وط ۔17 


٭ھہ بے اورے ٥8ھ‏ سیں منتخحب اشیام کی ٹھ وک قیمتوں کا اشارید 























وآ اص |١‏ ,ام ا ے لہ ٢١‏ چاۓ | تباکوا۔ 
سال اچاول گیہوں | چنا | پٹسن| روئی |کھالیں ا جیا ...ا اود 
۱ اف ہوة)| (ق من ) 
۱٢۶ ۱" 86/۱9502‏ ۱ ہہ (یہ )۲۱۸| ١ص‏ 707 ام 74 )۵۸۶7 
53وا مہف ) حم 4 ۱٥٥۶‏ ۸ا | 4| جا | محر [ 2وہ 

۱ ٦ 





اس جدول کے دیکھنے ے سعلوم غوتا ۓہ کےه ہپ ےھ کر مقابله میں ھر 
چیز گی قیعت میں سواے ر وق گے اضاقه غوا ۓ حالانکه حخُود پوپ رے میں 
جنگ گوربا کے باعث قیعتیں غیر معمول طور پر بڑھی ھرئٹی تھیں اور یه وم وۓ 
ہے زائد تھیں جر ے وع کی زرعی ہیداوار کی قیعت کی نساروی طور پر بنیاد ۓ 
جونکه ''شغاریاىی سالائےه. کتاب:؛ را بالا میں ےہ رع گی قیعترں کے احاظ سے 
سالائه زرعی پیداوار کی قیعت مشخص کرۓ کی کوشش نہیں کی گئی اسلۓۓے سعین 
طور ہر یه کہنا سشٹکل ۓے کےه ےویغ میں عییت گموعی ‏ یمہے۔ہیءع کے مقاہلے 
ہیں قیعت پیداوار زرعی میں کٹنا اضائفه ہوا ے لیکن ایک محتاط تہمینہ بے 
کیا چا سکتا ھے کہ چبوعغی طور پر کم از کم ساڑھے بارہ فیصدی اغیائہ ھوا ےہ 
اس بنیاد پر اگر ھی ےءء گی سالائه زرعی پیداوار بارہ ارب رویٹے میں اشافه کریں 
تو به ڈبڑھ ارب کے لگ بھگ اضائة ہوکا اور جموعی ٹیمت پیداوار بڑھکر مخماے 
بارہ ایب کے ساڑے تیر ارپ غرضی کیجا سکتی سے لیکن بپای بے یاد دلائیکی 
فرورت ے کے بارہ ارب کے اعداد میں اغلباً سابشه بلوجستان اسیٹس پوٹین 
اور قبائللی علانوں کے اعداد شامل نہیں عیں کہونکە اس کتاب کے پانچویں باب 
ہیں بے صراحت موجود ے کہ ''پاکستان میں استعمال اراشی کے مکمل اعداد 
موجود نہیں ھی اور ہر اعداد یہاں درج عیں ان ے ساہٹه بلوچستان ہوئین اور 
قبائل علاتےخارج عیں؛؛ اس لۓے اندونوں علاتوں کی آبادی و رتِع اور نستاً ژیادہ 
قیعتی پیداوار ( مبوڈژں) کو پیش نظر رکھ کر بے غرضی کرنا غلط نہ و کە 
ان مٹروکە علاقوں ی سموعی قیعت ڈیڑھ ارب روہۓ ےلگ بھگ عوگی۔۔ 

اسطرح نثرات بالا کے لحاظا سے پااکدستان کی زرعی پیداوار کی سالاہ ٹیمت 
پندرہ ارب ٹھہرتی ےہ جس کا دسواں حصےه (عشر) ایک ارب بچاس کروڑ روہۓ 
ھوتا ے ۔عشر کی یه رتم مالگذاری گی موجوٹه رقم سندرجھ نمبر و ے جو اکیس 
کروڑ پیٹنسٹھ لاک کے ے گنے سے زیادہ عے غع ب٭ ہیں تفارت رہ از کجاست ٹاہکجا. 
نے صرف عشر کے مشروغع ٹیکس کو اختیار کرۓ ہے مااگذاری کی موجودہ شرح ے 
وصول ہورۓ والی مقدار ے سات گنا زبادہ رقم خزاله' سرکاری میں جم وی نر 


٣ ے‎ 


بلکه دونوں بازوؤں کی ( تمام مدات عحاصل ے وصول ھوے وا ی) حموعی سالائہ 
آمدی ے بھی زیادہ رقم وصول عویی ۓ منانجهہ دولوں صوبائی حکوبتوں کو ختاف 
ذرائم ہے جو مجموعی رقم وصول عوق ۓ وہ حسب ڈیل ی۱۸ 


(الف) ہفریںی پا کستان کی جبلە آہدئی بابته ویسے 6 ابو بیمٰ٦بٰةہ‏ گروڑ 


رایٔۓے 

0 گَ 

(ب) مشرق ۶۶ .7 7 12 ھدموےعر۳۱, ۳٣‏ کروڑ 
رؤے 

مہزان ا ارہ ہر .1 کروڈ 

زا پنے 


دولوں صوبائی حکومتوںی مم وعی آمدنی ہ سے ٥ء‏ میں اکیائوےکروڑ نولاکھ روہئے 
شوی تھی اسکے مقابلے میں صرف غشر کی ایک ہد ے اس وقم ہے بتدر اٹھاون کروڑ 
نواسی لاکھ زیادہ آمدنی ری سے اور یه اعداد ان لوگوں کے شہہات اور الدیشوں 
کو ختم کر دیتے ہیں جو اس عام خیال میں مہتلا ہیں کے اسلام کا محاصلىی و مالیاتی 
نظام عہد حاضر کی بڑعتی ھوٹی مملکتی ضروریات اور ترق پڈذیر معیشت کیلئے مکتفی 
نہیں . غرت 


اس نوبت پر عم اس اس کا اظہار ضروری سمجھتے ہیں کے ھمارا منشاء 
اعانداری ہے عشر کے سال یىی اثرات کا حقیتت پسندائه جائرہ لیا سے اسلئے عم اغداذ کٌ 
ہازیگری کے غام طرینه کے برخلاف اس اس کا اعتراف کرےۓ پر محبور ہیں که 
اسلاسی اصول محاصل کے تحت عشر کی اس آمدئی ( ڈیڑھ دو ارب روہیوں) میں بعض 
وضعات لازسی ہیں جن کا عم ا گلے فقرات میں ذ کر کربنگ ۔- 


جیسا که ھم ےۓ اوبر صراحت کی ےے ان اراضیات کی پیداوارکا حساپب 
عشرزدس فیصدی) کے بجاےۓ نصفالعشرڑےم فیصدی) کے حساب ہے لگانا عوگا 
جتکی آبیاری کاشتکاروں کے ذاتی کنوؤں ے ہوق ہے لیکن افسوس چ کے اس 
بارے ہیں بھی با وجود تلاش کے ہمیں ایسے اعداد نے مل سکے جن ے پتدہ 
چلتا کےه پاکستان کے جملے سزروشعه ره کا کتنا حصے سرکاری ڈرائم آپ ہے 
اور کتنا جی ذرائم سے سبراب ھوتا ۓے۔۔ 
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٣ ۸ھ‎ 


الہ اتنی بات واضح ہے کہ مغری پاکستان کے مزروعهہ رقبه کا نسبتا 
بہت بڑا حصه سرکاری نہروں ہے سراب ھوتا ے ۔ حچنانچد مشرق اور معری 
پاکستان کے آبیاۓ کے جو اعداد اوہر نقل کئے گئے ھیں ان ے بھی یه چیڑ 
عیاں ے کہ مشرق پاکستان کی تیلیس لاکھ (مپ لاکھ) آمدنی کر مقابله میں 
اس مد ہے مغربی پاکستان کی آمدنی نو کروڑ ٹریسٹو لاکھ روہئے تقریباً چالیسں گنا 
زیادہ ے ۔ اس طرح پا کستان کے جمله مزروعۂ رتبےه کے منجمله مغربی پا کستان کا 
رقكہ چونکه چھ گئے سے زیادہ ‏ اسلئے بے نتیجه غلط نه ہوا کہ پاکستان ے 
مزروعەرتبه تری کا پچھٹر فیصد سرکاری پانی ے کاشت ھوتاے اس مفروشہ پر ( کیونکە 
متعلقے اعفاد ہہیا نہی عیں) اکر عم پجیس فیصد اراضیات پر ٹتسریں حصه کے 
بجاۓ نصف عثر عاید کریں تو جموعی رقم ڈیڑھ ارب سے گھٹ کر ایک ارب 
تیس کروڑ ےہ کچھ زائد ٦بیرق‏ ےہ 
اسلامی عحصول (عشر) میں مسشثتيل حد 





دذوسری وععات پانج اوساق ہے کم پیداوار كک عشثر ے مسثما[ ھونا کۓ 
جسکی طرف آغاز کلام ہیں اشارہ کیاگیا اور جو اقبال رح کے نظریهٴ حاصل یق 
بتیاد ے حضرت شاہ ول ارد کی مذکورہ بالا تعبیر کے مطابق بانچ اوساق کی 
سنٹثنول حد ایک ڈاشتکار خاندان گی سال بھر کی ضروریات کے لئے عہد رسالت می 
اق تھی موجودہ زماۓ میں اسی اصول پر عمل کریں تو عماری دائست میں 
ایک کاشتکار خاندان گی سال بھر گی ضروریات کے لئے دس ایکڑ اراضیات کی پیداوار 
سختیل هو جاۓ گی۔ اگرچھ اقبال سرحوم کے لزدیک م بیکہےکاق تھے اور 
سغربی پا کستان کے لئے عماری موجودہ حکوسٹ کے تحا حم کردہ "ػٗمیشن اصلاح زرغی 
(701[5516 0ت٥ 828٥٥‏ 304ا] کے نمزز ارن کی راۓ می پندرہ ایکڑ اراضی اس غرض 
کے لئے ضروری ے ۱١۹‏ لیکن یە اوتچا معیارموجودہ فق ایکڑ بیداوار کی روشنی میں 
کیاگیا ہے جو مسلمه طور پر مشرق مالک کے مقابلے میں یہی گھٹیا اور کمتر ےہ 
ورنه اگر اوسط پیداوار کے لحاظ کیا جاۓ تو دس اپکڑ کی پیداوار کئی ے چنانجہ 
پا کستان کے اولیں شش سالے ترقیاتی منصوے کے ممننہن کػ بھی یہی خیال 
معلوم ھوتا ےۓ۶“ٴ“ اور جہاں تک مشرق پاگکستان لئ تعلق ے رے رقے اور 
گیٹ جاٹا ے ٹیونکه خود حکوست کی وزارت اور اقتصادی كٍ بیان یه ےھ 


فی سی 


۰ ۱959-۳۵ ۰ ج صول موی ظد7 ۱۷۸۷۷۱۷٢‏ ۰۶ مہاء ان صنت" ۸:2۰۶۸ 7+ ما حا اص ع۶ ]ج5 ۔9ا 


فا-ؤن ت٣ج‏ ۶۷ج :.خ] ۔[الے 


۲۱ 


کہ لع تبیہ کے زیئیز علانوں کیلئے ڈائی ایکڑ ایک معاشی مقبوشہ ھے 


اگر پورے صوے کا بجیثیت ہچموعی خیال کیا جاۓ تو ء ایکو ایک معاشی مقبوضے 
کیلئے کاق سمجھے جائیں گےع,ا ۴ 


الٹرش بوجوعات ڈیل عم دس ایکڑ اراشیات کو ایک معاشی مقبوضه سجھکر 


(الف) زکواۃ کا نصاب شرعی اقل ( کم ے کم) ےہ جسکی مصلحت یه ے 
کە اسلام معاشرہ کے زیادہ سے زیادہ افراد کو زکواۃ کی ادائی میں شریک بناکر 
ان کے عزت نس اور وقار ہیں اضافه کرٹا ے کیونکه ڈالٹن کے بقول اگر 
محعصول آندی ممام لوگوں پر عائد ھوتا ہے خواہ وہ کتنے ھی غریب کیوں نہ ھوں 
تو وه سب فضول خرجی کو رو کے میں تعاون کرینگے اور غرباع کا احْلاقی مر تبہ 
بلند عو ٢٢‏ 


(ب) دیپی زندگی کا معیار شہری زندگی کے عقابلے میں نیچا عرتا ھے اور 
دیہی ماحول میں ضروریات کم ۔ اسلئے اخراجات کم لاحق ھوۓ ہیں ۔۔۔ 


(ج) شریعت کے نظام محاصل میں غریب سقے ق بنیادی احتیاجات اور معاشرق 
خُدمات کی فراعمی مصارف صدقات ( زگواة ) میں داخل ۓے- 


الفرضں دس بکڑ اراضی کو ھم زکواۃ سے سسشںلیل قرار دیں تو ”ہلک کے 
جموعی رقے کا تقریبا +م حصسے خارج ھو جائیکے جیساکے سابته صوطٴ 
تخحجاب کے اعداذ ے ظاعر غوتا ۓ ۴۳ اور ٹدیگر موبیبات ے متعلق سعبن اعداد 
کی عدم موجودگی کے باعث عم پنجاب کے اعداد کی بٹا پر عمل کربۓ پر جبور ہیں 
اسطرح اگر ملک کی مجموعی پیداوار زرعی کی مالیت ( ایک ارب تیس کروڑ) میں 


اث ءعچد٣‏ ,950ا ہدائتطاوۃ ۶مھ دہع -]2 
47۰ ٭چد٣۴‏ بمدو؟اوتا ططا ”مہ۴ جع ناو ۳ھ ودا ۶۲٢٤۷٢‏ 22 

ہے رپورٹ کیشن زرعی اصلاحات (جوری ۹۰۹ر]) صفحه ٠‏ 
ان اعداد و شعار کے رو ے سابقه پنجاب کے کل ہپ کروڑ ہس لاکھ ایکڑ 
اراضی ہی سے بے لاڑکھ ٭ہو عزاز ایسے کاشتکاروں کے پاس تہا جو 
ایکڑ سے کم رقبه کػاشت کرے تیے اور یه حصه گل کا عم فیصد ھعوتا یۓے۔ 


ضر ٣ج‏ 


اگر مس فیعد مسخلیل اراضیات کی پیداوار کو گھٹا دیا جاۓ تو اکتالیس کروڑ 
(+ یئور ١م)کرتم‏ گھ ڈکرمجموعی رتم تقربأنول یکروڑ رو ۰و۸۹) 
نہ جاتی سے اوریهە رقم بھی موجودہ رتم مالگڈذاری سے تقریبا چارگنا 
ےہ ۔ نیز اسوقت دونوں صوبائی حکومتوں کی جموعی آمدنی اکیانوے کروڑ نو لاکھ 
کے لگ بھگ ےے لیکن به ام ملحوظ حاطر رے کے یيے ان مختلف وشعات کے 
بعد حاصل شدم رتنم ےہ جن کا منشاع چھوۓ اور غریب کاشتکاروں ے وہ ے بٹثال 
رعایت و فیاضی اور عدل معاشرق بر تنا ۓے جو شرعی نظام حاصل کے علاوہ دئیاکے 
کسی اور نظام عاصل زرعی ہیں نہیں پایا جاتا اسکی خوبی کیا مزید انداز 
سب ذیل حقائق ے عو سکتاے۔۔ 


زراعت اور مزروعین کی ایت کے متعلق “کین زرعی اصلاح؛: کے 
معزز ارکان ہبوں راۓ زی کرےۓ میں : 


پہلے پنجساله منصرے ىی زبان میں عم کہه سکتے ہیں ”ئے زراعت اپٹی 
متعلقه شاخوں ۔ افزائش سل ء حیوائاتۂ جنگلاٹء سمگیات اور باغات۔ کے ساتھ 
پاکستان کی معیشت کا سب سے بڑا گوشہ ہے قوسی آمدنی کے جموعے کا تقریاً 
ساٹی فیسہدی زراعتي سے حاصل ہوتا ی غبر ہبضاق ععالی طانت تا بحپتر (ہے) 
ید زراعت میں مسصروف ے؛ دبہاتوں ہیں رھے والوںکا نروے (.۹) فیید 
بلاواسطهە یا بالواسطله زراعت پر تکػیە کرتا ے؛ پیروی زر مبادله کا تقریباً نوے 
( .۹یعد زراعت ے حاصسل عرتاےء؛۔ ٢‏ 

''دیہای عمارے ملک ػيی سجموعی آبادی ىا نروے ( ,و) فیصد ھی ٭۶۹ اور 
ھسارے يە دیہائی ضسارے ضموعی عصول دعندوں کا تقرباً بچائوے (۰) فیصد 


سی 
زرغی صسول ذ ھندے ملک گی عیشت اور مالیاأات سی زبڑھ کی ھڈی ارس ۔۔ 


یه ایگے حہرت اک اتعٹاف سی لیکن حقیقت وافعع پر شی ےر تے 
زرعی غعصول دذھندےع ملگے گی بسعسثت عی کی طرح ہلک کے عمعالیات عاسه یق 


۔۵ عچرا۴ ہو َو او دوخ ۳۲ص۲ وڈسحں عرطار گر ۲ ممعۃ لے 
.37۰ مچد۴ .1۱۹55 ١ 1, ۳۰٣‏ زااہبا )٥۳و‏ جن کڑڑڑا ‏ بروزم موی٢‏ م۴ 5/۲۶۱ 76۴ ود 


إ ۳۴ 


بھی ریڑھ گی مڈی ھیں یسا ئے اعداد ڈیل ہے نا مر ے مارشل لاۓھ کے نفاذ کے بعد 
پاکستان میں یر زرعی عحصول آمدئی ادا کرے رالونکی تعداد بڑھکر اب 
ایک لا کھ ھوگلی بح لیگن زرعی معصول ادا کیندگن یىی تعداد کیا حال یه ۓغ۔ 
کہ صرف سابقه پنجاب ہیں ى ى تعداد یائیس لاکھ تھی جیساکه شھاری بحثٹ ہے 
ظاھر ھوتا ۓے دیگر صوبوں اور علاقوں کے زرغی عحصول دھندوں کا شعار بھی 
اسی تناسب پر کیا جاۓ تو ان ٤ے‏ ق جمرعی تعداد اسی (ےر) لاکھ ے زیادهہ خوتی 
ے اور یه ایگ لاکھ غیر زرعی محمصول دھندوں کے مقابلے میں عددی حثیت 
سے جو اھمیت رکھتے ھیں ان پر زور دیتے کی چنداں شرورت نہیں ۔ی۔- 


ٹو ترک ٹر صدثات کے مشروع نظام کو اختیار کریں تو کئی طرح کے فوائد 
بلنسضوز شروی تم 


() حکوسٹ کی آسدنی ‏ یں غہر مسمولی اضائه ھوتا ہے 


(:) کاشتکاروں کی اکثریت :پر سے ( جو منک کی معیشت کا اسلىی ستون هین) 
: لج بار قگف حاتا ک.جٹ- 


(م) ''زیادہ ےے زیادہ لوگوں کا زیادہ ہے زیادہ فائدہاء کا منصفائہ اصول حو 
سیاسیاتھی ى طرح عالیات عامه کا بھی رھدا اسول ہے برسرکار آناۓ ٹیونکہ 
اس پر عمل ذرآمد کے نتیجه ہیں جیرے کاشتکار جنکی تعداد زرعی 
عصول دھندوں کی تعداد کا (ہے) تیمد اور صسرعی زرعی اور غر 
زرعی عصرل دھندوںکا بچھثر ڑیہے) فیعد نے ادائی عصول ہے بری 
و جاے ہیں جو ایک غیر مععوئی اور عظبرالشان اصلاحی اندام ہوک 


(م) اقٹی کثیر تعداد ‏ کو معاق دیٹے کے باوچود ملک کی چموعی زرعی آمدئی 
میں متلاسب تمی واقر یس ہوٹی ٹیولکه ان قبضے میں ملک کر 
غبموغی زرخی رہہ کا صرف ہس بعد کے قریب ےے اور مابقی جار ا تھ 
افراد کے تقشے میں تقربا اؤنٹھ ہ) فیصد رقی گا جس سے مملگت 
تو تقریباً نواسیْ ٹروڑ ۸۹) زقم وسول ہوٹی نے ۔ لیکن یے اس ملحوظ 
حاطر رف کے به کی صصول عٹثری وج٭ سے نہیں بنکے اسکے 
منصفانے اصولوں ى رعایت یق وجه ے, خوق رعے۔۔ 


ایک كبےکا ازاله 


و۔۔-بعض لوگ اس غلط فہعی میں مہتلا هیں کہ صدقات ( عشر) ى پیداوار ہیں 
دس نیصد وصول کرۓ کا طریته تدم و فرسودہ اور ناقابل عمل ہے جو ابتدائی 
۔عسشت کی نشانی سے اگرچہ اسلامی محاصل کے اصولوں کے تحت جنس کہ ججاے 
تقدی میں بھی عشر و خراج لیا جا سکتا ۓ لیکن پسندیدہ اور سسحع یہی ے کہ 
جنس ہیں وصول کیا جاۓ تاکه زر ىالگذاری کی وسولی کے خاطر کاشٹکار اپنی 
پیداوار کم ذداموں میں بیچے پر جہور ئه عوں اور تارج ے پته جلتا ش که 
جنس کے بحجاے معین رٹم مس مالگذاری وصول کرئیکا طریقه انصاف یا کاشاروں 
کے فائدے کے لے نہیں بلک حربص حکمرائودی زر اندوزی کیل شروخ وا ورتہ 
یه طریقة بپتر ے اور موجودہ غذائی مسٹله کی نوعیت میں تو یه کٹی طرح مفید اور 
ضروری ےۓ جس پر یہاں تفصیلى بحت موجب طوالت ھوگی البته ا۔تدر اشار 
کيا ۓے کے موجودہ نمرانی کی معیشت ہیں بصورت اجناس محاصل کی وصوف 
اجناس کی قیستوں پر قابو رکھنے اور غیر زرعی طبقات خصوساً شہری آبادی ک 
ضروریات کی فراھعی اور تقسے کے لئے ے حد سہولیت بختی ہے چتانچہ بصورت جنس 
عاصل کی وصولف کا طربشقه جو پچھلی مصدیوں میں مٹروک هو گیا تھا اب پھر 
سوجودہ صدی ہیں عبوراً اختیار کیا جاۓ لگا ےہ چناچہ ڈالٹن جیسے عملی ماھر 
مالیات و سیاستدان یق شہادت رے ے -- 
”اناج ہورع کے بعد سے مالکان اراضی کا حعصول مدت زر ۔الگداری کے 
حکام کی رضامندی سے اراضی کی صورت ہیں ادا کیا جاتا ے گوکه 
جب .8ع میں بی رتے بە تجویڑز دارالعوام میں پیش هوٹی تو اس 
بنیاد پر اسکا بشحکےه اڑایا گیا کہ اگر لکو قبول کیاگیا تو اسکے بعد 
شراب کشید کرۓے والے اس طالبےه کرینگر کے انکا عصول مدت وہ 
وسکی ‏ شراب ) کی صورت میں ادا کریں:؛' “ 

ٹم ہپ رع کے بعد عیدہ مالک بتعدہ اس یکے میں تیل پیدا کرنۓ وا یل 
سرتاری سلوکه اراضیات کے قول کی ہابت اذا شدنی رقومات ملکیت ( رانٹی) 
وناق صکوست کو ٹیل کی صورت میں ادا کے جا سکتے ھیں؛*'- 
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ے ہے اخبار ”ڑانءم اگریڑی مررحه ,م عتبر 1۹۰۹* 


سر سم 


غالبا یہی وه جدید اور بداتا ھوا رجحان ۓۓ جسکی طرف معزز ارکان 
”کمیشن اصلاح زرعی؛؛ ۓ اپنی رپورٹ ہیں یوں اثارہ کیا ے :- 
'”ھم ۓ اس سوال پر غور کیا کے پیداوار ہے حرک کو مہیا کرےۓ کے 
نقطهٴ نظرے کیا يہ مرحچح و پپٹر ہوا کے زرلگان کی ادانی کے موجودہ 
طریقے کو پیداوار کے خام حصے کی صورت میں بدل دیا جاۓ ۔ نظری حیثیت 
سے زر لگان کی پیداوار کی ایک متررہ مقدار کی صورت میں یا متررہ رقم میں ادائی 
بشثرطیکہ سطح نیچی ہو کاشتکار کے نقطہ' نظر ہے قابل ترجیح ھے کیونکە 
ایک مقررہ زر لگان کی صورت میں اسکے لئے پیداوار بڑھاۓ اور حق کاشت میں 
ترق اور اضافے کے پورے نحرات ے متتم ھوۓے کا محرک جذبے موجود هوتا 
ے لیکن ایسی صورت میں خسارہ کا پورا بار کاشت کر کو برداشت کرنا هو5, 
سوسموںء ہارش اور تدبوں کے بپاؤ میں تبدیلیوں کے ا گہانی اثرات سال ہھ سال 
زرعی پیداوار کو مغری پاکستان میں اس قدر غير بقیٹی بنا دیتے ہیں کےه 
مقررہ لان کو اختیار کرنا چاعے ثقدی میں ھو یا جنس میں مزارععن کے لے 
ایک بڑا جوکھم ے جو انھیں برداشت کرنا پڑیکا؛؛ 
خی بصد ادب و احترام معزز ارکان کمپشن کی اس راے کے متعلق بے عرصس 
کرۓ کی اجازت چاہینگے کے جہاں تک بصورت جنس ادابی ل کان کا تعلق 
سے ان کی بشکل کو سجھنا آسان نہیں ےہ کیوٹکه موسموں کی خرابی 
کثرت بارش یا دریاؤں کے اتار چڑھاؤ کے باعت اگر فصلو ں کو نقصان پہنچج جاے 
تو کیوں بصورت جنس ادائی لگان میں دشواری پیدا ہوگی؟ کیا معاق کے یا 
کمی لان کے اصول صرف متغیر محصول ھی کی صورت ہیں ممکن ہیں معين حصول 
(چاے نقدی هو یا جنس) کی صورت میں سمکن یا قابل عمل نہیں؟ اگر واتقسه 
یہی سے تو بھی بصورت جنس یه زیادہ آسان ہے کیونکے عشر ( دسواں حصہ) 
پیداوار گی شرح زیادہ سازگار ہے کیونکه فصل کے اچھے یا برے ہوے کی دونوں 
سورتوں میں اس معئه شرح پر عمل کرنا آسان تر اور منصفانهہ ے اور 
جہاں نگ مرح لگان کے معین غوۓ کے ئقصس اور موجودہ طریق لگانْ کے متغیر 
ہوے کی واجہت اور خوبی کا تعلق ےر بے انور بناغریٰ کے نزدیک چونکه قطعی 
اور فبسلهہ کن نہیں کہلاے جا سکتے اسلئے کمیشن کے معزز ارکان کے استدلال 
کی قوت کو تسلم کرنا دشوارےھے۔۔ 


مالگداری اور ؟ہیاۓے کی شرحیں سیدقات کی شرح ہے زائلد ہیں 


حم سم 


ملگت کو جو آسدئی عرگی وء ۔الگداری ایر آہیا ۓ کی موجودہ آہدٹی -۔ کئی گنا 
رڑھی ہرلی عہ اوراس کی اعمیت میں مزیداغافه و جاتاے جب ہیں ییے تعلوم 
و تا گے آڑڈے ہے حول زرءمالگداری اور آہیاۓ کی شرح عشرگی شرح نت زیادہ تر ×-- 


(الف) جنانجه پہلے آبیانه کى شرح لیجئے ۔ اسکے بارے میں ”' کمیٹی عحقیقاتی 
برا ۓ غصول اندازیء ب(٤ ٢۲835850٥ 090۳۷ ٥00011116‏ )کی رپورٹ کا بیاندۓ 
کە پنجاب کی نہروں کی شرح مو ١ء‏ کي پیداوار کے ہپ میصد پر مقرر 
عوئیتھی اس ہپ فیصد کے مقابله میں زکواۂ کی شرح صرف ے فیصد ہے 
”ئیولکه سرکاری ذرائم آب ےے سیرابی کی صورت ہیں اراضیات ي بیداوار 
ے ءی فیصد (نصفالشر) زائد لیکر جصله دس فیصد (عشر) لیا 

جاتا مہ اسلۓے یے ژائد مے یصد آبیائہ عوگا۔- 


(ب) اب ىالگذاری کی شرحوں ىا مقابله ”ئیجدد ۔- 
مالگذاری 1 شرعی 


پر سیر پا آک و ند ہیں مالگداری ق جو ثرحیںی رانچ تھی وہ ختاف عغلاٹوں 
می ختالف تھیں لیکن عموماً ان کی ائنہائی حد پیداوار کا ایک تہائی تھی چنا:چجد 
اؤس ضعن ہیں رومس دت (ا001ا ٤۵ك۴۳۷)‏ لکھتے ہیں ۔”'حگویٹت ےۓے اب جو 
اشہائی حد مقرر کی ۓ وه کھیت کی پیداوار کا ایک کہائی ےە؛ ٢۸‏ اب عم 
زیادھ معن طور پر پاکستان کے ختلف علاقوں کی شرح مالگداری گی بابت علیحدء 
غور کرینگے۔. 


(ك) سابشة سوبےه' سدھ ہے 


ندھ میں تعدید' غصول تػا عسب ذیل طریقه اور معیار ے یس 
ہر حال موجوده دی کے آغاز ہر کوبت کے حصے کے طور پر زمین کی 
مالیت کرایے تا پچاس فیصد مقرر کی گئی اس ثناسب می کبھی اضغائه نہیں ھوا 
اور لائیڈ بیاریج کی تعمیر کے بعد ے معیار چالیس قیصد مقرر کیا گیا اور قریبی زماۓٗ 
ہیں تو اسکو گھٹاکر زسندار کے خام حصے کو ایک تہائی امم فیصد) مقرر 
"لا گیا ۴۹۔۔ 
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چونکە محصول "ا تعین زسیندار کے حصے کے لحاظ سے کیا گیا ہے اسلئے به دیکہنا 
ضروری ہے کھ زیندارکو عاری ہے پیداوار کا کتتنا حصه ملتنا ھے اس بارے میں 
بھی اسی مستند( سرکاری ) کتاب کا بیان یه ے- 

''جب فصل تار ھوجاق سے تو زمیندار ععیںاً کسی آدمی کو مقرر کرتا ے 
ٹا کے وہ اسکی نگرانی کرے کے فصل ہیں جوری نے عو اسکے بعد زمیندار 
پیداوار کو دو مساوی حصوں میں تسم کرتا ھے اسکا ایک حصےه زمیندار لیتا ھے 


اسگے معنی بے ھوےۓ کہ زمیندار کے حصے (ہچاس فیصد) کا کم ا کم ایک 
تہائی رتم مالگڈاری کے اس لحاظ ے کل پیدار تا ہم فیصد مانلگداری ہے اسکے 
علاوہ بھی کچھ اور حاصل ہیں جنکے !اضشافے کے بعد یہ شرح مسلمانوں کی عد تک 
تقریباً ۔م فیصد اور غیر مسلموںکی حد تک تقریباً ایس فیصد عو جاتی بے لیکن 
بہتر ھوکا کھ ھم اسی کثتاب کا متعلقهے حصه ڈیل می دوج کریں۔۔ 


''زمیندار کے ادا کردہ عاصل؟ء پیداوار کے پجاس یق صدامی ے جو شیدار 
اپنے حصے کے طور پر ھاری سے لیتا ے اور ابواب کی بابت اسکو جو رقم ملنی ے 
اسکو وە بیداوار کے تولئے اور منتنقل کرۓ ہیں صرف کرتا بے تیار فصل بای 
بگر جو غالص ستاقع ھوتا ے وم امت أػ م فبیصد ےلکگت کو اذ! کرتا 7ے اسکے 
ڈذسے گسٹرکٹ اور لوگل بووڈ کے محصول کی ادائی بھی ےہ جو ہم فیصد دہ 
اسی طرح تشغیص عصول اراضی اور عارشی عصول تعلم ی بابت يہ عحصول ادا 
کرتا ےاسطرح ایک ۔سلم زمیتدار کی خالس آمدی پر ان محاصل کا موعی تعدید 
2 اور غیر مسلم پر 37-1-12 فیصد ۓ۱“ 


ظامر رو ےر کے بے زگواة کی شرح سے تقریباً چوگئی ہے لیونکمە آبیاۓ کو 
چھوڑ کر زکواۃ کی شرح پانچ فی صد ھے- 
(م) سابل صورے' شمال سمرییں سرحد۔-اس کا عال ایرے سے۔۔ 


''مالگڈاری اراضی کی باب حکوسٹ کے مطالبه زمیندار کے حعے کے 


ر45 <۴ ض6 لد 


ن45 چ٣‏ جرمائنئلوم ۴ہ پرہممۂدع ۔]3 


٦ 


ایک چوٹھائی ( وم فیعمد) پر مٹرر ے سو من مجموعی بیداوار میں سے آٹھ من 
معمول سطالبات کے لئۓے وضح کۓے جاے ہیں اور بقیه ہپ سن کو ہم من کے 
دو برابر حصوں میں تقسم کر دیا جاتا ۓ جسمیں ہے ایگ حصه 5اشتتار 
کو ملتا ۓے اور دوسرا ز۔یندا رکو ( اسمیں مقامی رواج کے لحاظ ہہ کمی و 
بیشی ہوتی ۓ) حکوسٹکا حصےه زبیندار کے حصے کا ہم فیصد ہے یعلی 
.مر سن پیدوار گی صورث میں تقریبا یور ریس۔ 


یہ شرح بھی ژکواۃ کی شرح سے دگئی سے بھی زائد ے- 
(م) سابق صوببہ* پنجاب-عولے بالا کتاب کا ببان ھے کے 


”قائوٹی طور پر یہ محکوم ے کہ کسی پیمائشی حلقه ک مالگداریکا 
مطالیبه اسکے جموعی واصلات کی تخمینی قد قیمت کی ایک چوتھائی سے 
زیادہ ہے ا ٣۳٣‏ _۔ 


یة شرحیس خیر مبدل ھی جن اراخبات پر عائد وق هیں ان می 
مختلف فصلوں کے لحاظ سے ہوٹی ۓ ۲“ 


یه شرح بھی زکواة کی درخ کے مقابلم میں چوگنی اور ہانچ گئی کے درمیان 
ہے۔۔ 


(ہ) سابق بلوجستان 


''مالگداری کی سعموئی شرح حخام بیداوار ػ چھٹا حسةہ سے جم جن میں 
مالگڈاری وصول کی جات سے تو بھر غله کے ساوی چارہ بھی وسول کیا 
جاتا ہے ۔٭“ یے شرح زکواۃ کی شرح سے نگنئی ے- 


(ٴ) مشرق بنگال ( سابق بنگال) 
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٢۰ جا‎ 


بنگال کی شرح سالگداری کا ٹھیک ٹھیک اندازہ کرنا دو وجیه ےہ ممشکل ‏ 


() بندو بست دوامی (م) اور مشرق بنگال ہیں لان کسی سائنٹیفک اصول پر 
مقرر نہیں غوا ےے اورل٭ ھی زسین کی نوعیت یا زسین کی پیداوار کی عالیت ے 
کوئی سسلمه ٹبت رکھتا ے٦“‏ تاعم اتنا معلوم عوتا ہے کے اس صوبه 
میں چار طرح کي زسینیں ہیں جٹکی شرحیں کسی طرح پیداوار کے تسویں حصه ےہ 
کم نہیں ھیں تفصیلات کے لئۓے دیکھئۓے صفحات ےے تا وے کتاب ×(۸۸ہہہہتا 7(۶ 
(۱950 جہہ۲ٌ(وط ۴أ 


فقرہە بالا کے ہمندرحمات سے یه َٔ بخوی ثابٹِ ۓ کی آبیائه اور 
بالگڈاری کی موجودہ شرحںی زکواۃ کی مق زہ شرحوںل ے بڑھی وق عیں اسکے 
باوجود مملکت کو اس بڑھی ہوئی شرح ہے جو جموعی آمدتی حاصل حوی ۓے وہ 
زگواة کم تر شرح سے حاصل ھوے والی آندنی تقابلے می حیرتنا ک طور پر 
کم عے کیا یه کلام الله کی عداقت کی دلیل نہیں کے صدتات ( حاصل اسلائی) میں 
الہ تعالیل برکت عطا فرناتاے۔ یه صرف عشر اور مالگذاری کیآمدنیوں کے بارے 
ھی ہیں صحیح نہیں بلکہ اسلامی اور غیر اسلامی ذرائع آمدئی کی تمام موصولات 
( آمدی) كےمقابلہ میں بھی صحیح ہے جٹانچه تاریخ اسلام کی طودل عمدیوں میں 
بار بار یه حقیقت ثابت و حکی ے حالانکه الاسلامی محاصل کے دیگر ا١بواب‏ 
مساوی طور پر متبادل غیر اسلامی عاصل ے علکے اور کم ھیں۔- 


يہ بوضوخ ایک مستقل مقالے کا تاج ے اور عم ۓ اپنی کتاب وس 
عاصلی و بالیای ظا سی ایک بستقل باب ہیس وه ے شمار تاریخی مھا 
اٹٹھا کی ھی جن سے ظاھر هھوتا خر کە جب کبھی صرف مشروع ا 
حاسل پر اکتنا کیا گیا جنکی زیادہ ہے زبائہ شرح بیس ق صدی اور زیادہ تر 
شرح اب فیصدی تھی تو ملکت کی آمدنی میں نه صرف سابشه بھاری ٹیکسوں 
کے عہد کے عقابلے میں اضائه ھوا بلکگهھ يہ ملکت اک سروریات کو پورا 
کرۓ کے بعد بھی بچ رھی یہاں غم بطور مشتے مونه از خروارے تارں اسلام کے 
ٹین اھم اور نمایاں ادوار کا سرسری تد کرہ کرے ہیں 


1اگ کہ کے جے ہہ 


لان چ٣‏ حةت:: نوم ]نہ مصذمم3ع] -ع زا3 


ظز جم 


جات غسر ن عیدالعزیز 
شی خلانت راشلھ کا ای ضنن میں ڈذکر اسائر متروکگ کرے ہیں کےه 
اس دور کے متعلق همیں بعض خوش فہم حضرات کے اس ے نتیاد اندیثے ق 
تردید میں قارئین ای وٹت فائم کرنا پڑڈپتا کے عحاصل الاہی گی گغاثت اور 
عام سفےالحا ی کا بڑا سب سبب ملگت اسلامی کے سس کز کا صرف جزیرڈالعرب تک 
غاد ود ھونا اور نتوحات کر نہیجه ہیس تیر بال دوات کا ملک ارز ملکت کو 
عاصل ھونا تھا یا پھر اس دور کی ساد گی تھی لیکن دوسری صدی میں حضرت 
عمر بن عبدالعزیز رض کا درر ان شبہات ہے پا ک ےر ان قق مملکت کک حدود تی 
پر اعظموں ( ایثا یورپ اور افریفه) پر پھیلے ھوے تھے فرغاله اور سندھ ىک 
سرعدوں ے۔ یکر اسپین کی سرحدوں تک یے معلوم و تدع دنیا ہر چھائی ھوئی تھی 
اور روے عالم پر یه آب: کے ت۲3 ز ٹی سپ ہے بڑی سلعلت نوں اور ۔ورخین ہن کے یباں کے 
مطابق اس دور میں فتوحات اور ملک گیری بھی نہیں خوئی *“ کہ ال غئی 
خزائه کو پر کرے۔آپ ۓ خلافت سبھالتے ھی تمام غیر مشروع عامل 
(فتوحات ۔ علال ٹیکس ) یکلغت موثونہ گکردۓ اور جب انکۓ 
گورئروں ۓ اس اندیشے کا اظیار کیا کہ اس ہے خزائہ“ شاہی ۔زا یل عوجائیگ 
نو آپ ۓ مطلق برواہ کے بغیر اپنا تاریلی جواب تبا كه ''خُدا انی محصیول 
گزار نہیں پلکه داعی حق و انصاف تھا اس پر اس جخام ھہا ی کو نظر انداز 
کیا حعاۓ لیکن آپ کے ڈھائی ۔الےہ ہد ہیں صلی تتانئج ماس بشوں کے 
ہالکلی خلاف ٹکلے ۔ آمدئی ہیں غیر معموی اضافه غرا صرف عراق کی آبدنی دس ٹروڑ 
درغم سے زیاده ھوئی حالانکہ آپ سے پہلے حجاج کے دور میں صرف ‏ کروٹم لاٹتھ 


درف “ ۳ س٤‏ سی ھورٹ حا گے تعلی آپ نا مشہور جٹھ ریا زد حاسضی و غام 


٦ 


تَ*٭ 1 


کے ''حداحجاج پر لسے ٹکرے لە ہد بحٹ الکو اله ین ا سلیقھ تچپانے تنا ےم 
رعایا پر لم ٹرکے جہئمی بنا اور خزائه" شاہی بن نتعان لا دوہرے سنکت ق 
نهە صرفب دفاغ اور عدل کستری کی شروریات پوری غوئیں جو آپ کے دور ہیں 
عام ڈلیا کی غبر اسلائی ملکتوں شی تنہا ہے داریاںل تھیں ہلکے چه تمام رفاعی 
اور معاشریق ضروریات پوری ھوثیں جو اسلامی نظریه سپاسی کے ۓعت اسلامی کت 
کی ذسەٹاریاں ھی جسا ئے سدقات کر مدات صرف ے۔ ثابت ف۔ 
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سط" 


ئل لن 


۹خ 


الغریص تمام اصلی اور ضمنی فرائض مملکت کی باطمینان مام انام دی کے بعد 
بھی اتنی کثیر رقم خزانهٴ سرکاری ( بیتالمال ) ہیں بچ رعی کے اس وسیع 
اور مملگت کے ہر حصے ہیں اس رقم کو ٹھکاۓ لکاۓ کے لۓ غلاموں کو خرید 
کر آزاد کریۓ کے احتام جاری کۓے گے 3“ ۔_ 


نورالدین زنگ یکا دور 





اسلامی تار کا دوسرا اھم دور نور الدین زنگی کا دور ہے جبکهہ مسیحی 
ہورپ عالم اسلام پر ٹوٹ پڑا تھا یورپ کی متحدہ یلفار کے عقابلے اور مداقعمت کیلۓ 
بڑۓے موے جنگی احراجات کی تگمیل کی خاطر خزانہٴ سرکاری میں کایق رقم ی 
ضرورت مسلم ےہ اس لۓ ان لوگوں کیلئے یہ بات بڑے اپنبھے کی عوگی جو 
سمجھتے ھی کے دناع گی موجودہ اھص اور گراں حرچ ضروریات کے لئے اسلامی 
نظام عاصل مکتفی نہیں کے اس دیندار حکمران ےٗ اپئے وزیر اعظم یا ایک 
عابد و زاہد کے ایا پر تمام غیر شرعی حاصل معاف کر دے اور پھر بھی بورپی 
ستحدہ پیورش کا کامیاب مقابله کیا اندروی نظم ونسق کے چلاۓ اندروتی اب واءان 
کے قیام یا پیروٹی حملے کو پسپا کرےۓ ہیں صرف صدقات کی آمدل کا ثابت ہوئی۔۔۔ 


عالمگیری دور 


تیسرا اھی دور عالمگیر کا سے جو اٹھارویں صدی کے اواٹل میں نے صرف 
بلحاظ آیادی اور وسائل دثیا کی سب ہے بڑی ( بشمول خلافت عثما ) سلطدت تھی 
بلکہ بلحاظ تعلیم نظم ونسق اور فوجی تنظم کے بھی معاصر سلطنتوں میں متا 
تھی ۔ اندروٹی فتنوں اور خائہ جنگی اور بغاوت کے قرو کرۓ یا رعایا کی سود و 
بہبود کے عمہه گیر تقاضو ں کو ہورا کرۓ میں عالمگیروم کو غیر مشروع عاصل کا 
سپارا ئه لینا پڑا بلکہ ماثر عالمگیری کی شہادت کے علاوہ سرکار اور موولینڈکی 
شہادت بھی یہی ےۓ کے آپ ے اپنے ڈور ہی ستر ہے زالد غیر مشروع عاصسل 
معاف کرۓ صرف مشروع محاصل سے ان اخراجات کی پایجائی ی۰ ۳۔ اسلامی حاصل 
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.مہ معاشی حالات ھند از ابر تا اورنگزیب ۔ مطبوعھ ڈارالترحمه جامھ عشانے 


٭ ؛ صنح بڑھ' 


جُسسًسے۔۔۔ے 60+٭وچومسوُُ٘شسپوٗم۱مٗظ یت 


نہ صرف ان معمویى (قیامء اسن و امىانہ نظم و تسقء تعلم وغیرہ) فرائض کی 
نجام دھی کے لئے کاق ھوۓ بلکه ات زائد ثابت ھوۓ کہ اس عظم الشاں 
ملکت کی کروڑوں کی آبادی کے کروڑوں افراد کے معاشی کفیل تھے چٹانچھ 
ٹھاسس کے الفاظ میں ”آدعی سلطنت حکمران کی فیاغیوں پر جیتی عے یا کم از کم 
اسکی سلازم یا تنخواہ باب ۓے ۲۹ اور ٭اثر عالمگیری کے الفاظ میں ''جس تدر 
عُہرات و سبرات حضرتثت عبد معدلت میس ھویق اور جتدر وظائف غلماءع و فتراع 
و نیز دیگر اعل احتیاج کو عطا کۓ گۓ اسکا عشر عشیر بھی کبھی کسی سابقہ 
حکومت میں روحا نہ هھوٌ۴۲ بے صدثات اسلامی پر عملدرآمد کا ٹجر شیریں 
تھا جسکے متعلق ٹھامس ھی کی شہادت یه ۓ ۔ کہ '”'عہد عالمگیری ى سرکاری 
آمدی اپنے پیشروؤں ( شاعجہاں اور اکبر) ہے زیادہ تھی ٣۳‏ عائمگیر کے بارے میں 
اسی تار حقیقت کی طرف علاسہ اقبال ۓ اشارہ کیا ے۔۔ 


درہیان کار زار کفر و ذین 

ترکش ما را خدنگ آخرین 

ںہ ذرائع عاصل سلطنت مغليه عتل - محاقّ* اڈورڈ ٹیپانسس ۔ ول سوے سرؤس ۔ 
فک حجمةہ دا رالٹرحمفھ جاصعاد غشیراأ ےه چ سج ٹچ رلل _ سب یك ہے 

وچ ماثر عالمگعری ۔ متاح قرف دارالترحمة حا میعماہ عغٹمانه ۔ حب 7ل ہش بعد سپ 


تج ' مچیرے ذرائع غاصل سلطنت بے قفرلكط ۔ سقفحعاتٹ إی ۶ پافی [ڈ 


اقبال کی زندی کا ایک ورق 
شیخ اعجاز احمد 


ابال کے کلام پیا ان کے فلسفے کے متعلق میرا کچھ کہتا چھوٹا مٹتھ 
اور بڑی بات ھوگی ۔ آپ ے خطاب کرۓ کے لۓ میرا انتخاب غالباً اقبال ے 
اس قرابت کی وجه سے ھوا ےر جس پر مجھے فخر ے۔ اس قرابت کی وجھ یہ جھے 
انھیں بہت قریب ہے دیکھنے کا موقعد ملا ۔ ان کے متعلق بہت سی باتیں مجھے 
یاد ھیں ۔ جو میرے مشاھدے میں آئیں اورجن سے ان کے کردار کے بعض پہلوؤں 
پر روشنی پڑنی ہے ۔ ان میں ے آج ایک کا ذکر کروں؟ا۔شاید آپ ی دلچہی 
کا باعث هر 


چچا جان کو سلازمتٹ سے ایک قسم کا ثنقر سا ٹھا۔ام اے عوۓ کے بعد 
کچھ عرصے تک وہ پہلے اورینٹل کالچ لاھور میں تاربحخء فلسفہ اور سیاست مدن 
کے ٹکچرار اور اسکے بعد گورہمنٹ کالج لاھور میں فلسقے اور انگریزی کے اسسٹنٹ 
پروفیسر رے۔ انگلستان سے وایس آۓ کے بعد اٹھوں ۓ لاعور میں بیرسٹری شروعکی 
لیکن اسکے ساتھ ساتھ کچھ عرصهہ تک وہ گورنٹنٹ کالج لاہور میں فلسشہ کے 
اعلول پرونیسر بھی رےے۔ کالج کی ملازمت کی وجه ے وہ صبح کے وقتٹ گجہری نہ 
جا سکتے تھے گورنمنٹ نۓ خاص طور پر عائی کورٹ ہے بے انتظام کرایا تھاکە 
ان کے ممام مقلسات دن کے پچھلے حصے میں پیش هھوا کریں حنالجہ قریباً ڈیڑھ سال 
تک اس پر عمل در آسد ھوتا رخا اس ژہاۓ میں انڈین ایجوکیشنل سروس میں 
پنجاب میں غالیا کوئی ہندوستانی نہیں تھا اور یه سروس زیادہ تر اٹگریڑزوں کیلۓ 
غصوص تھی۔ گورئمنٹ نۓ انھیں اس سروس کی پیشکش کی ۔ لیکن آنھوں ۓے 
ول کرۓ ے انکار کر دیا اور بیرسٹری کے آزاد پیشے کو پسند کیا ۔جچا جان 
اورو ںکو بھی جہاں تک ہو سکے ملازست ہے گریز کرۓ کا سشورہ دیا کریۓے تھے۔ 
جولائی ۹٣۷ح‏ ہیں جب میں ۓ بی اے کا امتحان پاس کیا تو میری آئندہ تعلیم 
کا سئلهة گھر والوں کے سامے آیا میری خواھعش تھی کے ام اے میں داخل 
ہو جاؤں چچا جان کی راۓ تھی کے جھے لا کالج میں ایل ایل بی کی ڈگری 
حاصل کرے کے لئۓ داخل ہونا چا اس مسشل کے متعلق کٹی خطوط میں ۓ 
انھیں اور انھوں ۓے مجھے لکھے اور آخر مجبور ھوکر ہیں ۓ لا کالج میں داخل 


عوۓ کا فیصله کر لیا۔ستمبر کی چھٹیوں میں جب چچا جان چند دلوں کے لئے 
سیالکوٹ آۓ تو میں سے اس معاملے کو پھر چھیڑا لیکن انھوں ے اپنی راے 
تبدیل نه کی۔ بے بات جھے ناگوار ہوئی ۔ اور میں ہے اس کے اظہار کا یہ طفلانہ 
طریق اختیار کیا که اپتے کمرے میں بند عوکر بھوک مڑتال کردی ۔ دوپہرۓ 
کھاۓ کے وقت تک ٹو گھر میں کسی کو اس بھوک مڑتال کا شاید علم نه هوا۔ 
لیکن جب دوپپر کے کھاۓ کے لئے سیں کىبرے ہے نے نکلا تو والدہ صاحصہ ے 
کسی کو ہلاۓ کے لئے بھیجا ۔میں ۓ کمرے کا دروازہ اندر ے بند کر رکھا 
تھا جو باوجود کھٹکھٹاۓ جاۓ کے نه گھولا پھر تو ایک تانتا بندھ گے 
والنه عاحے اور دیگر زکمتے دار مستورات پکے بعد دیگرے دروازہ کھلواۓ قش 
کیششی کرق رھیں لیکن اندر ے عمداۓ تہ برخواست والا معامله رھا ۔ آخحر 
اس بات کی رہورٹ چچا جان کو پہونچی وہ نفسیات کے ۔اعر تھے انھوں ۓ مستورات 
ہے کہا کھ میری بھوک ھڑثال ک وکوئی اھمیت نے دیں - اس کے بعد رات ھ وگئی 
مگر کسی ۓ هماری خر تک نھ لی۔آنتیں قل عوالہ پڑھتے لکیں ۔ رات کے 
کھاۓ کے وقت جی پاھتا تھا۔ کے کوئی بھولے ے بھی دروازہ کھٹکھٹاے 
تو کھول دیں لیکن کوئی دروازے کے ٹریب تک نه آیا۔۔۔ 


جب سب لوگ سوۓ کے لۓ چھت پر چلے گئۓے تو والدہ صاحبهہ ۓ دروازے 
پر دستگ دے کر کہا کے کھانا دروازے کے باعر پڑا ھے بھوک لگۓ تو 
کھا لیتك یہ کہکر وہ بھی چھت پر تشریف لے گئیں۔ کچھ وقت کے بعد یه 
اطمینان کرکے کہ سب لوگ اوپر جا چکے عیں ۔ میں ۓ دروازہ کھولا دروازے 
کے قریب ایک کشتی میں کھانا رکھا تھا میں بھوک ے ے حال هو رھا تھا۔ 
خوب سیر ھوکر کھایا اور پھر دروازہ بند کرکے کمرے میں ھی سوگیا۔ گرمیوںکا 
موسم تھا رات ے آرامی میں کٹی ۔ سبح اشتے کے وقت ے کچھ پہلے حجا جان 
دروازے پر آۓ ۔ دروازے کے اوہر والے حصے میں شیشے لگے ھوے تھے جن 
میں ے ہیں ۓ انھیں دیکھ لیا اور فوراً آٹھ کر دروازہ کھول دیا۔ اس موسم میں 
گھر پر وہ اکثر دھوتقی اور بنیان پہے رهتے اس وقت بھی یہی لاس تھا لہوں پر 
خثیف سی ہسکراھٹ تھی کمرے میں داخل ھوۓ اور مسکراےۓ عوے کہا۔ 
'مجھے معلوم لہ تھا کہ حم گاندھی کے چیلے بن گئے ہوںء میں ۓ ندامت نے سر 
جھکا لیا اور کجھ جواب ئنە دیا۔ وہ ایک کرسی پر بیٹھ گئے ۔ اتنے میں والدہ صاحبه 
ان کے لئے اشته لیکر آئیں ۔عمارے بازار میں ایک حلوائی تھا اس کے عان 
کا حلوہ پوری بہت مشہور تھا۔چچا جان بھی جب سسیالگوٹ تشریف لاۓ تو 


کبھی کبھی اس سے شوق فرساۓ ۔ والدہ صاحبه خاص طور پر انکے لۓ اسکا 
اھتعام فرماتیں۔ مجھے اچھی طرح باد ےہ کەہ اس دن بھی ان کہ لئے ناشتے میں 
چاء کے ساتھ وھی حلوہ پوری تھا وہ ناشتے کے ساتھ ساتھ مجھ ے باتیں بھی 
کرۓ رے ۔ایل ۔ ایل ۔ بی میں داخلے کہ خلاف برا اعتراض صرف بے تھا 
گے وکالت میں کاسیای کے لئے میرے خیال میں تقریر کا ملکه ضروری ے ۔اور 
رت ۔ لہذا میری طبیعت اس پیشے کی طرف راغب نہیں 
۔انھوں ۓ فرنایا کە بڑی بڑی تقریروں کی ضرورت صرف اعلیل درجہ کے 
.۴ کتام کے لئے وی ہے ۔ جو قالحال پنجاب میں ے هی نہیں۔ اور وکالت کے 
ام کے لئے طبعی لگاؤ کی اس قدر ضرورت نہیں جس قدر کے محنت اور تجرے کی ے۔ 
کہنے لگے کے پریکٹس ہے آدمی وکالت کے سب پہلو سیکھ جاتا ے ۔اور اگر 
ایل۔ایل۔ی کے بعد ٌم پریکٹس شروع لیت تو میں خود تمھیں کام سکھا دوںک۔ 
آخر میں پرىایا کە مجھے یقین ےہ کہ اگر سم ایل۔ایل۔ی کی ڈکری حاصل کرلو 
تو آلندہ زند گی میں بہت فائدے اٹھا گے ۔ اور اگر پریکٹس نه بھی کرو تو 
عمدہ ملازست سلئےمیں سہولت ھوگی۔ میں ۓ پروفیسروں کی زندگی کے علمی ماحول 
کیا ذکر کیا تو فرمایا عندوستانی کالجوںکی پروفیسری میں علمی کام تو ھوتا نہیں 
البتہ سلازمت کی ڈلتیں ضرور سہنی پڑت ہیں ۔ اپنی گورئمنٹ کالج کی پروفیسریک 
ذکر کرۓ عوۓ پرسایا که ایک مرتبه طالب علموں کی حاشری کے متعلق 
پرنسیل ۓ مجھ سے کچھ اس طرح گفتگو کی جیسے کوئی اپنے کارک ے کرتا ے۔ 
اس دن ہے ملازت سے طلبیعت کچھ ایسی یزار عوئی کے اوادہکرلا 
گے جہاں تک هو سکے تا ملازت سے پرعیز کرونگا ۔ ا گرجےەه میری آئبُند تعام 
کے متعلق وہ اپئی راے پر بختۂ سے قام تھے لیکن آخری فیصله جھی پر چھوڑا۔ 
میں نے ھتیار ڈال دے اور لا کالج ہی ذاخل شرے پھر زشامتد هو گیا۔ اس گفتگو 
کے دورات میں وہ اشتہ ختم کر چکے تھے ۔تولیه ے ھاتھ صاف کرۓ ھویۓ 
کھڑے عو گئۓے والده صاحبه ہے خخاطب شوکر مسکراے هوے فرمایا۔ ''پوریاں 
بہت لذید تھیں اعجاز کو بھی کھلائیے ۔ کل ے فاقه کر رھا ے ء٤۔‏ رات کے کھاۓ 
کے خا ی برتن کمرے میں ایک طرف رکھے تھے ۔ لیکن وہ انکی طرف دیکھے بغیر 
گمرے سے باغر چلے گئے ۔ مجھے ایک غرصے بعد معلوم ھوا که رات کا کھانا 
انھیں کی هھدایت کے پموجب دروازہ پر رکھاگیا تھا اور انھیں علم تھا کے 
سب کے چھت پر چلے جاۓ کے بعد میں ۓے چپکے ے اٹھ کر کھانا کھا لیا تھا۔- 


۹+۱ رع میں میں ۓ ایل۔ایل۔ی کی ڈگری حاصل کرلی ۔ پہلے چچاجان کا 


خیال تھا که میں چکوال لع جہلم میں پریکٹس شروع گروں ۔ اس ضلع کا کام 
اکثر ان کے پاس آتا تھا ۔ اور وعاں کے مقدمے باز حلقوں میں ان کی کاق شہرت 
تھی لیکن اپنے بعض احباب سے مشورہ کر کے آخر انھوں ے فیصله کیا که 
میں چار پانچ سال اپنے شہر سیالکوٹ میں پریکٹی کروں ۔ چنانچه میں ے وهاں 
کام شروع کردیا ۔ وکالت کا پیشے ایک عصبر آہما پیشه نے ۔ اور مہتدیون کو اہتداےۓے 
کار میں بہت ھی عمت شکن حالات سے دوجار عونا پڑت عے ‏ مجھے اس بیئے ہے 
پہلے ھی سے ۓ رغبتی سی تھی ۔ لہدا چند ہسہنوں کے بعد جب ایگ دوست ے به 
معلوم وا کے انکم ٹیکس کے حکمے میں انکم ٹیکس آفیسر کی چند آسانیاں 
خالی ہیں ۔تو ہیں ۓ درخواست دیٹے کا ارادہ کر لیا جچا جان کو جب اس 
بارے میں تحریر کیا تو انھوں ۓ درخواست دینے يی اجازت دیتے ھوۓ لکھاکه 
”'وکالت کے پیشے کے متعلق جو مم نۓ لکھا ۓے ۔ وہ موجودہ صورت میں درست ے۔ 
اور ابتدا میں واقعی بہت سی دقتوں‌کا ساسنا کرٹا ھوتا ے دمگر آئنده زسائه میں اس 
پیشے کے لئے ترق کے بہت ہے انسکانات ہیں بشرطیکە گونمنٹ ےۓے مزید اسلاحات 
منظور کرلیںہء_ ان دنوں حکمه الکم ٹیکس کے کممٹر مسٹر ڈارلنگ تھے ۔ وہ 
چچاجان ہے انگلستان کے زماۓ سے واقف تھے اور ان کی یہٹ عزت کرے تھر۔ 
میں ۓ جب چچا جان کو اس کے متعلق لکھا تو انھوں ۓ جواب ٹیا کے 
''سلازست وغیرہ کے سععاملے سیں انگریزوں ہے دوستی پر اغتعاد کرنا ٹھیک نہیں 
مسلمانوں کو آج کل ٹسی قدر شک ي اہ ے دیکھا جاتا ۓے اور وہ وقت دور نہیں 
جب اس شک ہیں هھمارے ھم وطن بھی انگریڑزوں کے ساتھ شریک هو جائینگے:ء ۔ 
''مزید فرسایا کەہ؛ اس وقت تو بالعموم انہی سسلمائوں کو ملازست کے لئے پسند 
کیا جاتا ےہ ( خاص کر اعلیلٰ ملازستوں کہ لئے ) جن کی اسلامیت حکومت کے خیال 
میں گمزور و اور اس کمزوری کا نام وسعت حخًیال یا ٹبرلزم رکھا جاتاےۓءی 
آخر جھے انکم ٹیکس آفیسر مقور کرکے چھ ماہ کی ٹریٹنگ کے لۓ بھیچ دیا گیا 


اکم ٹیکس آفیسر صاحبء جن سے جھے ٹریٹنگ لینا تھیء ایک اسے عندو خاندان 
سے تعلق رکھتے تھے جو عیسائی ھوگیا تھا ۔ ان کے تعصب کی ػای شہرت تھی۔ 
کچھ وہ سخت گیر تھے کچھ ہیں نا تجربەکار اور رسم چاکری سے ناواتف اس پر 
ره یه ھوا کە رھائٹی کے لۓ ویسا انتظام نہ غو سک جس کا میں عادی تھا۔ 
اس جسماتی اور ڈھنی کوفت کا نتیجه یه ہوا کہ مھے اختلاج کی معبولی سی 
شکایت عوگئی۔ چچاجان کو خبر ملىی تو وہ متردد ھوۓ اور جھے لکھا کە ''اپنا 
مفصل حال لکھو۔ تو تمھارے لئے کوئی نسخه تجچویز کراؤں ۔ یه بھی فرہایا کە 


اس قسم کی شکایت جھے بھی طالب علمی میں هو گئی تھی ۔ گھبراٹا نہیں چاهئے۔ 
ائلہ تعالول شغا ذ یگاںرں۔ے 


میں ے جواب سيیں لگا کے صحت کے متعلق کوئی کر کی بات نہیں التےہ 
انک ٹیکس آفیسر کا رویه عمدردانه نہیں ۔انھوں ۓ جواب ہیں جو خط لکھا 
اس کا اقتباس یہ ےی ٠‏ 


''غھارا خط ملا الحمد نہ کهە کوئی اس شکایت تم کو نہیں 


جھے استا بڑا تردد عو رھا تھا۔ کوئی فکر نہ کرنا اگر تم کام 
کر سکتے ہو تو کرو ورئه کچھ پروا نہیں ۔ آخر مھارے هاتھ میں ایک 
مفید پیشے ےے۔ جس ے تم فائدہ اٹھا سکئے هو۔ رزق انسان کا عمرو زید 
کے ھاتھوں میں نہیں۔ خداکۓ ھاتھ میں ۓے_- 


رزق آز وے جو عجواز زید و مرو 


تمام معاملات کو اللہ کے سپرٹ کرڑا چاھئے اور ھر قسم کی فکر دل 
تتلل دینا چاعئے۔ حداے تعالول کارساز ے اور انسان کی قکر اس کے 
لئے باعث آزار ھے ۔ بالفرض اگر حم کو اپٹی موجودہ سہم میں کلہای 
ند هوئی تو پھرکیا۔ خداۓ تعالیٰ رزق کا کوئی اور سامان پیدا کرد بجر 
اس میں بھی کوئی نہ کوٹی حکست ہے ۔ غرض یه بے کہ ائسان 
کو اپنی صحت و حالت کے مطابق اپنے فرائض ادا کرۓ میں کوتاغی 
نہ کرنا چاھئے سم اور ثتائج حدا کے سپرد کر دینے جاهثیں ؛+۔- 
اس خط ہے میرے دل کو بچت اطمینان ھوا میں نۓ تندھی ے اپنے فرائفی 
منصبی کو بورا کرۓ کی کوشش جاری رکھی لیکن انکم ٹیکس آفیسر صاحبکا 
زویه بلستور غیر عمدردانه رھا۔ہیں ے پہر چچا جان کو خط لکھ کر سشورہ 
طلب کیا تو جواب میں ایک ہوسۓ کارڈ پر صرف بے شعر لکھا عوا موصول ھوا_ 
"از غلامی فطرت آزاد را رسوا مکن 
ٹا تراشی خواجہ از برعمن کافر تری؛؛ 


میرے لئۓے یه شعر اونگھتے کو ٹھیلتے کا بہائه نہو گیا مس ےۓ اسی دن ملازیمت 


۹× 
ے استعفول دے دیا اور سیالکوٹ واپس آگیا۔۔۔ 


ایک اچھی ملازست کو میرے یوں ٹرک کر دیئے کا ابا جان کو بھت افسوس 
ھوا ۔ انھوں ۓ چچا جان کو اس کے متعلق لکھا ہوکا کیونکه میں نۓ ان کا جواب 
اپا جان کے ام دیکھا جس میں لکھا تھا کے ملازست ہے استعفول الکے مشورے ے 
دیا گیا عے وہ بد دل نہ ھوں اللہ تعالیل ضرور کوئی بہتر صورت پیدا کردے گا- 


میں ے سیالکوٹ واپس پہنچ جاۓ کی اطلاعم دی تو مجھے بھی خط لکھا 
جسں‌کا کچھ حصے آب زر ہے لکھنے کے قابل ے ے اس کا اقتہاس ستثیر ۔ 


”'کھارا خط ملا۔۔۔امید ے تمھاری صحت جلد اچھی هو جاۓ کی اور 
جو تکلیف جم کو ملازمت پر جاۓ آۓ میں ہوئی ہے وہ بعد کی کامیابی 
سے نسیاً منسیا ہو جاۓگی ‏ تلخ تربات ہے گھبرانا ئله چاہئے۔ زندگی 
پر اٹ کا بھی (۔ ٤٤ت‏ 0ا7ھ1 عتا5لة ا:8 ) عوتا ے ۔ اگرچە پہلے ان ک 
تی کا احساس ھوتا سے اور روح کو ایدا پہونچتی ۓے ۔ تاعم بعد میں 
فائدہ معلوم عوتاے اور ائسان اس بات کے لۓے شکرگذار ھوتا ۓ که 
اس کو اس قسم کے تجربات ھوۓ ۔ جرمتی کے پیغمبری شاغر گوٹۓے سے 
اپنے معاصر جوانوں کے روحانی اضطراب اور ے چینی کا مشاعدہ کرکے ان 
کو یےە پیغام دیا تھا۔- 


ت٥ععطا‏ عیباتء ع اق - طتضىعا ىعط لأَنا: اھ 


اس وقت اسلامی دثیاگی وعی حالت ے جو نیولین کے وقت میں جرمٹی 
کی تھی اور میرا پیغام بھی مسلمان نوجوائوں کے نام وھی ۓہ جو 
گوٹٹے بے دیا صرف اس قدر فرق ھے کہ میں ہۓ (۸۳) کی جگے لفظ 
(ەەنھناعق) رکھ دیا ے اور اس کی وجے ظاعر ے۔۔ 


آرٹ میں اطمینان ضرور سے مگر قوت نہیں ہے مذھب میں اطمینان 
اور قوت دوئوں چیزیں هیں -:؛ 


يے خط . م جون ٢ءء‏ کا لکھا ہوا ے ۔آج تقریباً +م سال بعد اگرچه اسلامی 
دئیا کی وہ حالت نہیں جو ہءء میں تھی لیکن کون کم سکتا ۓےکە مسلمانوں 
کو اس پیقام پر عمل پیرا هوۓ کی اس ے زیادہ ضرورت نہیں جتنی م مھ میں تھی۔ 


ےر ات 


اپنی زندگی میں اتال ہۓ اس پیغام کو ختلف ائداز میں بار بار اپنے کلام میں 
دھرایا ھے ۔ آج ان کے انتقال کے بائیس سال بعد میں ۓ اس پیغام کو مسلمان 
نوجوانوں کے افادے کی خاطر اقبال کی اپتی اسی سیدھی سادی نثٹر میں دھرایا ۓ 
جس میں انھوں ۓ یے پیغام جھے اس وقت دیا جب میں جوان تھا ۔ اور مصاف 
زندگی میں شاسل ہوتۓ ھی پہلے قدم پر ایک ٹاکامی ے دوچار ھوا تھا۔- 


جساجان سے متعلق ان ٹجی واقعات کو آپ کے لئے بار سماعت ته بناتا لیک 
بقرل اقِسال ٠‏ 


براور هر چه اندر سینە داری 
سرردۓ مدآ آۓۓ؛ فھارۓ 


حمّدسّت کائنات اور اسان 


انال ۓ خودی کی جن خصوصیات کا ذکر کیا عے ان میں ے ایک بئیادی 
غُصوصیت یه ےکە وعیکائنات کی آخری حقیقت ےۓے۔اپتی ‌انگریزی کتاب 66071515061107 
سدادڑ ہ) غطعہہا7' موںہاع اعت ٢ت‏ میں و لکھتے ھیں۔- 
یھ تد اعںاصلصء کا تالافہ۲ إ" تم عباادہ ءا3صمە‌نااں “۲٢‏ 
'.دھھ ‏ چھ دہ ۵۷۷ اتہ ٥ت‏ × تا 


”حقیقت اانات کی فطرت بالآخر روحانی ے اور شروری ۓ کےە٭اے۔ ایک خُودی 
یا ایغو تصور کیا جاۓ؛:۔۔ 


اس كیا ۔طلب یه ےے کھ قدرت گے تمام مظا ھر کاو خود وجود ػائنات کا باعث 
خوذی ےر۔ہ 
یه عالم یه جخائه' شی جہاته أآسی ۓ ترانثا ےہ یيےه سەسنات 
چمک اسکی لی میں ر تارےہیں غے_ يیەچاندی: میں :سرے سیں: با رے میگ 


اسی کے بیابانە اسی کر بہول اسی کے ہیں کانٹےء آسرلے جھیں پھول 


پیکر ھستی ژ اثار خودیسٹ 

غر جھ نے پینی ژ اسرار حودیسٹ 
خویشتن را چون خودی یدار کرد 

آشکرا عالم بندار گرد 


دپتا عے۔۔ 
زین و آسمان و چار سو ٹیست 
دریں عالم پحڑ الع ھو ٹیست 
سوال پیدا ھوتا ۓ ئکه کیا حققت کالنات کا یه نظریسہ صحیح ےہ - حقیقت 
کائنات کے اور نظریات کے بالىقابل جو آج تک پیش کئے گئے ہیں اس نظرہ کک 
علمی اور عثلی حیثیت کیا ے اور علم کے تینؤں شعبوں یعنی طبعیاتء حیاتیات: اور 


٠۹ 


تفسیات کے حقائق کہاں تک اسکے مؤید ہیں؟ ظاھر ۓے کہ اگر یے حقائق 
کسی دوسرے نظریه کے ساتھ ژیادہ مطابقت رکھتے عوں تو پھر اس نظریه کى قدرو 
قیمت اتبال کی ذاتی راۓ سے زیادہ نہیں ھوسکتی ۔ لیکن اصل بات یه ے کے آج 
علم کے ان تینوں شعبوں کے حقائق حقیقت وجود کے صرف اسی نظریه کے ساتھ 
مطابقت رکھتے ہیں کسی دوسرے نظریہ کے ساتھ مطابقت نہیں رکھٹےس 
قرآن اسی نظرید کو پیش کرتا ہے اور اسکے سارے مضرات اور حاصلات ى 
حمایت کرتا ۔ جب قرآن ۓ اس نظریه کو پیش کیا تھا تو بڑی خحدی ےہ 
کہا تھا 

سٹر یھم آیاتنا یق الافاق و ف انفسھم حتیل یتہین لھم انه الحق 

عنقریب ھم ان کو خارج کی دئیا ہیں اوران کے اپنے نفوس کے اندرایسے نشانات 
دکھائیں گے جن سے ان کے لئے یه بات آشکار هو جائیگی کہ ترآن اپنی دعوت 


یہاں قرآن ۓ ائنات کو دو حصوں میں تقسم کیا ےہ ایک ذھن انسائی سے 
باھر کی دئیا اور دوسری ذھن انسانی کی دنیا ۔ خارج کی دنیا کے دو بڑے شعے یں 
ایک ے جحانِ بىادی اشیاء اور دوسرے زندهہ حیوانات جنلکی تحقیق بالترتیب طبعیات 
(ت اہكا۶) اور حیاتیات (×عہاہ1) ۓ اہنےذمه لے رکھی ے ۔ کائنات کا دوسرا حصہ 
اسان کے خیالات و جذہات ء عواطف و عیلانات: حُراعشات اور دواعی سے تعلق رکھتا 
ےہ جنکی ماعیت کی تحقیق نفسیات (۷٥اہ٥ف(09)‏ کے دائرہ میں آئی ہے 


علم کے ان تیتوں شعبوں میں السان کی تحقیق جب اےے کسی علمی حقیقتٹ تک 
پہنتجائی ے تواسے خدا کی اس صنعت کا ہے قدرت کہتے عیں ایک گونہ علم حاصل 
ہو جاتا ےر ےر - جے وہ اگر درست طور ہر سمجھے اور کام میں لاۓ تو اعے خود خدا 
اور خدا یق صفات کے علم کی طرف راہ ممائی کرتا ے۔ اس لئۓ قرآن حکےم یےۓے ایسے 
علمی حقائق کو جا بجا خدا کے نشائات ( آیاتنا) کی اصطلاح سے تعہیر کیا ے ۔ گوبا 
قرآن حکم کی پیش کوئی یه یه تھی کە علم کے تینوں شعبہوں میں انسان کی حتیق 
خدا کی راہ مائی ہے بالآخر اسے ایسے علمی حقائق تک پہنچاۓ گی جنکی روشنی 
میں وہ قرآن کے بتیادی نظریه اور اسکی مضمرات ي صداتت پر ایمان لاۓ کے لئے 


محجہور ہوا 


غمارے پاس بے ہاور کرے ے لئے معتول وحوھات کی کے اس وقت قرات 


۰-۴ 


حکم کی یه پیشگویں بڑی سرعت کے ساتی اپتی تکمیل کہ سدارح طے کر ری ےے۔ 
وہ حقالق علمی جو اس پیشکوٹی کی تکمیل کی کڑیوں کا درجه رکھتے ھیں آشکار 
تو ھوۓ ھی لیکن ابھی عام نہیں ھوۓ ۔فکر اتبال کی ساری اھمیت یە ہے کە وہ 
طبعیات ء حیاتیات اور لفسیات کے ان جدید علمی حقاثق کی طرف زوردار طریق ہے توجه 
دلاتی ےہ جو حقیقت انسان و کائنات کے متعلق مذھب کے نقطہٴ نظر کی بالعموم 
اور اسلام کے نقطهٴ نظر کی بالخصوص تائید و توثیں کرے ھیں اور جن کا مرکز خود 
اتال کا تصور خودی ہے 


جب سے حضرت انسان ۓ کائنات پر غورو فگر کا آغاز کیا ے اس حقیقت کا 
ایک غیر متزلزل اور سکون پرور وجدانی احساس اس کا عد ونعاون رھا اع کهھ گو 
کائنات ایک ے حد و حساب کثرت ي صورت ہیں ے تاھہم یه ػثثرت کسی ایک 
ھی چیز کے ایسے غتلف سظاھر پر مشتمل ے جو بالآخر پھر اسی کی طرف لوٹ جاۓ 

۔ لیکن وہ ایک ھی چیزڑ یالواقم کوٹ سی ےہ ۔یے مسٹلنے عمیٌٛھ اسکی ڈھنی 
کاوشوں تا موضوخ بنا رھا ے۔ سب سے پہلے جھٹی صلی قبل سسیح مس یوٹانی 
فلسفیوں ۓ اس مسثلھه کوحل کرۓ کی کوشش کی ۔ یونائی فلسفی تھیلز امو 
کا خیال تھا که دنیا پائی سے بنی ے اور تماءم اشیام پائی ھی تی ختلف شکلیں ہیں 
انیکسی میئز ( ۸۵855:0061169) ے پائی کی بجاۓ ھوا کو نام اشیاع کا ابتداٹی ھیولول 
قرار دیا ۔ این اٴ کسی مینڈر (0۵۵۶ت0:ہ۵۷ص۸) کا یه خیال تھائه پائی۔ھوا۔آگسٹی ایے 
عناصر در اصل کسی اور عی چیز سے الگ ھوکر صورت ہذیر ھرۓ میں ہو 2ر 
عدود اور غیر متشکل ھی دا کربطی (صدو.ذ۴ مو ےۓ جسر طبعیات کا بانی 
کپا جاتا ےۓ بە تظريه قاح کیا کے دثیا ک آحری حثتیقت سالمات (5تا0٥اغھ)‏ عیس 
جو ححم اور صورت میں محتلف عرے عیں ۔مام مرکب اجسام ان ھی ے ہے ہے عیں 
اور م رکب اجسام کر اندر جو اختلاف پایا جاتا ۓ اس کا باعث تُجھ تو یہ سے 
که جن سالعات سے وه بنتے ھیں و حجم اور صورت میں مختلف ھوۓ میں اور 
کچھ یه کە ان کے سالمات کی ترتیب الگ الک ہویق ے۔۔ 


ظاہر ہے کہ حقیقت کائدات کہ متعلق قدرم حکساے بے اہ می 
یه بات قدر مشترک ےر کے اس حقیقت یق لوعیت ہادی ے اس لحاظ ے بیع 
نظریات دور حاظر کے حکماۓ مادەیین کے نظریه ے مو مقر صرف انتا ے 
کہ مادے کہ اوصاف و خواص اور اسکی ابتدای شکل و صورت کے متعلق آج کے 
حکماۓ مادیین گے تصورات زیادہ واضح یں ۔تاعم عمارے ان جدید حکماع کا 
نطریےه اس بات کی تسلىی بخش وضاحت کرۓ سے قاصر رھا عۓے کە بادہ کر اندر 


۹ 


زندگی اور شعور کے اوصاف کیونکر ممودار عو گے عیں ۔ بظاعر شعور اور مادہ 
ایک دوسرۓ ے یکسر مختلف ھیں مادہ ے حس اورے جان ے ‏ آپ ایک کرس یکو 
آگے یا پیچھے دائیں یا بائیں دھکیل سکتے ہیں ایک جگه سے دوسری جگە 
لے جا سکنے ھیں اکر چاھیں تو اسکے اجزاء کو الگ الگ کر سکتے یں اور بھر 
جوژسکتے ھیں۔ کرسی شعوری طور پر آپ ہے کچھ مزاحمت نہیں کر سکتی۔ اس کا 
اپنا کوئیی مقتصد یا مدعا نہ ۔ ام پیجان مادی اشیاء یق حالت ا سی ھی ےہ 


لیکن شعور کی کیفیت مادہ ہے بالکل جدا ے۔ عام معنوں کے لحاظ ےہ جب 
ماده کے ائندو شعورموجود ھو تو وه ایک اندرونی مقصد یا مدعا کے مطابق حرکت 
اور کردار کا اظہار کر سکختاے۔ اگر آپ ایک حیوان یی حرکات کو اپنی خواعش کے 
سطابق ضط میں لانا چاعیں تو آپ کو ایک ثپایت پیچیدہ عمل اختہار کرنا پڑیک 
جو اس بات کے گہرےسطالعہ پر موٹوف ھوگا که ایک حیوان کا کردار خارجی اثرات سے 
۱ گیونگر ستاثر ھوتا ے اور پھر بھی آپ کو اس ہیں پوری کامیابی حاصل نه ہو سکے 
گی ۔ اور وہ اس لئے کے ھر حیوان کی حرکات اسکے اپئے اندروٹی مبتصد یا مدعا کے 
مطابق سرزد عوتی هین۔ اس بناء پر مدعا کےمطابق عمل کرنا شعور کا ایک‌خاصه قرار دیا 
گیا ےۓ جو مادہ میں قطعاً موجود نہیں۔ لیکن شعور اور نادہ کے اس نپایت وسبع ظاعری 
اختلاف لۓ باوجود فلسفیوں اور سائنسدانوں ۓ اپنے اس لا شعوری وحدائی اعتقاد کی وجه 
ے جسکا ذکر اوپ رکیا گیا ےکە کائدات کی آخری حقیقت ایک ھی ھوئی چاعۓ ۔ عەیشثہ 
اس بات يی ئوشش کی ۓ ته مادہ اور شعور دوٹوں کو ایک ھی جیز ثاہت کیا جاۓ ۔ اس 
لئے یا تو وہ یه ثایت کرۓ کی کوششی کرۓ رےہ ہیں کے شعور در اصل مادہ ھی 
گی ایک ترق یافته صورت ے اور با یه کے مادہ ڈو حفیقت شعور ھی ػ صنات 
کا ایک مظہر سے ۔ سائنسدانوں ػا وہ طیته جو انیسوسں صدی ہے تعلق رکھتا ۓ 
بالعسوم اول اذ کر نقطهٴ نظر پیش کرتا رعا ے اوز اسکے بریکس فلسفیول ہیس ہے 
اکثر مؤخرالذکر ثظربه کے حامی رغے ہیں ۔انیسویں صدی کے سائسصدان بے 
سمجھتے تھے کے مادہ ایک غیر ای حقیقت ہے اس لئے کسی چیڑ کی کوئی اصلیت 
نہیں ہو سکتی جب تک کہ اس کے خواص و اوصاف مادہ کی طرح له ھوں بعنی 
جب تک کہ اے مادہ ی طرح دیکھا یا چھوا لە جا سکے باوہ اس قابل نہ هو 
کە معمل میں اس پر مادہ کی طرح تجربات کئے جا سکیں جنانجه یه قدرں بات تھی 
کے وه شعورگی ڈی حیات مادہ کی ایک خاصیت قرار دیتے ریے لوگ اس بات کو 
شسلیم کرۓ کے لۓ تیار نہیں تھے کے شعورکی ىائند کوئی چیز تخلیق کائنات کا سہب 
ہو سکتی ےر يا مظاھر قدرت کے ساتھ اس کا کوئی سروکار یا علاقه هو سکتا ۓ۔ 


۰۳ 


ان کا خیال تھا کے شعور مادہ عی کی ایگ خاص حالت کا وصف ع جو اس وقت 
اھر حوتا ۓے جب ىادہ اتناقً ایک خاص کیمیاوی تر کیب پا لیتا ے یا طبعیات 
کے خاص قوائین کے غضت میں آ جاتا ے۔۔ہ 


قدرع سائنسدانوں ہیں ے بائل فاؤزەظ (روہرسے ہم) ے کہا تھا کھ 
وه یے سمچھٹے ہے قابر ۓ کف جب بثع رک ىادہ کو اپنی حالت پر چھوڑ دیا 
جاۓ تو يہ کیوںکر ممکن ےہ کھ اس ہے انسانوں اور حیوانوں کے مکمل اجسام 
ایسی حیرت انگیز موجوداتِ یا اس ے بھی زیادہ عغیرالعتول وه اجزاے بادهہ جو 
زندہ حیوالات کے بیج کی حیثیت رکھتے ہیں حود بخود وجود میں آجائیں - چنانچه 
اس مشکل کو حل می سے لئے وہ قدرت کے اندر ایک تعمیر کندہ روح یا قوت شعور 
کا هونا ضروری قرار دہتا تھا لیگن انیسویں صدی ہیں صرف لارڈ کون (ہ(۷عل) 
ڑے.۹ج-مییر۱) عی ایک ایسا سائنسدان ے جسکی ذھانت ۓے اسے یه تیجه 
اخْذ کرۓ پر مور کیا کے قدرت شعور کے اوصاف ہے کلیة ے بہرہ نہیں عوسکتی 
اور یه "یه کائنات کے اندر ایک تخلیقی اور راهنما قوت بھی کارفرما ے۔- 


تاغی فلسفهے جو سائنس کی طرجح حثیقت کی کسی جزوی پا عدود واتفیت پر 
کبھی تائع ہپس عوا اور جو تلاش حتائق ہس وحدان ىی راغتمای ہے پورا فائد 
اٹھاتا خر ھمبشه اس بات پر اسرار کرتا رھا غر کے عقدۂ کائنات کا معتول اور 
مکمل حل جسکر لۓ ائسان فطری طور پر یتاب ے اس وقٹ تک مکن نہیں 
جب تک گے نظام عالم می شعور کو ایک ىر کزی حثیت نه ٹدی جاے۔ 
قرون وسطوا کی اروہائی حکمت کا مقصد تو عیسائیت کی عقلىی توجه کے سوا او رکچھ نە تھا 
لیکن شعور جیسا که وہ انسان اور کائنات کے اندر موجود ے نہ صرف قرون وسطی 
ے نف ٢‏ پلک عصر جدید کے ان بڑےےۓ پڑڑے قلےفہائے ام 6ے ا 
سوضوع رھا ۓہ جو ڈیکارٹ۔ لیہئیزشوین ھار۔نٹشے۔کانٹسینٹوزا۔ھیکل۔فشے۔ کروے۔ 
برگسان ایسے مقتدز فلسفیوٹيے ے پیش کے شس اور جن ہیں وہ حًدا۔روح۔تالنات۔ 
حقیقت مطلفه ۔ تصور مطاق۔قوتدارادۂ کائناتتشعور ابدی۔افراد حیاتصخود شعوری۔ 
ثوت حیات وغیرہ اسطلاحات سے تی کیا کیا ے ےہ 


سائنس کی مادیات پر سب ے پہلے جس فلسفی ۓ شدید اعتراضات کے وھ 
وہ انگلستان کا بشپ جارج برکلے تھا جسے کپا کے مادی دئیا اپنی کوئی جدا 
ھستی نہیں ر گھٹی کیوٹکه عم ا سے نقط حواس کے ذریعه ہے جانتے عیں اور یه 
حاتنا شعور کے بغیر ممکن نہیں چوٹکےه هسارے شعور ہے باھر مادہ کی کائنات کا اپنا 


٦۳ 


کوئی وجود نہیں ہو سکتا اس لۓے جو چیز حقیقتاً موجود ہے وہ شعور ہے نے کہ 
مادھ ۔ حواس کے ذریبعهة سے ھمیيں جس چیز کا علم حاصل ھوتا ۓ وہ مادہ نہیں ہلکہ 
اس کا رنگ ۔ صورت ‏ شکل ۔ آوازہ ٹرہی اور سختی وغیرہ مختلف اوصاف ھیں۔ اور 
ان اوصاف کو جاننے کے لے ضروری ے که شعور ان کا احساس کرے اور شعور کے 
بغیر انٴ میں ہے کوئی چیز بھی موجود نہ ہو سکے گی۔ پس مادہ کی حقیقت ظط 
شعور ے ۔ برکلے اپنے نظریه کی روشنی میں ایک غیر قانی ابدی شعورکی ھستی کو 
ایت کرۓ کے لئے یوں ڈلیل تام کرتا ع ُ- 


۶ سعان ۴ مام مستارے اور زم یق مام جیزیں تصر یه گے وہ تام 
اشیاھ جو اس کاٴنات کی ترکیب میں حصے لیتی ہیں شعور کے بغیر کوئی 
وجود نہیں رکھتیں . . . . .اگر میں ان کا احساس ےه کروں یا اگر وہ میرے 
یا کسی اور غلوق ھسٹی کے شعور کے اندر موجود ئ٭ ھوں تو پھر یا تو ان کڈ 
کوئی وجود ھی نہیں یا ان کا وجود کسی ابدی شعور کے علم میں ۓ)ء 
برتلے کی اس تصوریت کو اس سہاے میں ایک جدید فسفه ے جسے نو 

تصوریٹ کہٹا چاھئے اور جس کے بڑے شارحین اٹلی کے دو فلسنی کروچے اور جنیٹلے 
عیں بہت مسطہوط سپارا! مل گیا ہے یه دونوں فلسفی اس بات پر زور دیتے ھیں کئےه 
کٌائنات روح اور شعور کہ سواےۓ اور گکجی نہیں ۔ ان کا فلسفے ئٹه صرف ان کے 
لحاظ نے جدید ترین ے ہلکه بہت ے حکماء کے خیال کے مطابق موجودہ زمانہ کے 
قلثتوں ہی سے ایک نہایت اچھوتا اور اثر انگیز فلسفه ۓے ۔یے فلسفے اس طروزهہ 
پر مہنی ۓےۓ کے عمارے شعور کا احساس عی ایک ایسی چیز ےہ جس کی حثیقت 
کہ بارہ میں ہمیں کچھە یقین ہو سکتا ہے اس سفروضهہ سے استدلال کرۓ ہوۓ عم 
اس سنطقیانه نتیجه پر پہنجتے عیں کہ اگر کائنات کی حقیقت کوئی ایسی یز ےہ 
حجسے غم جانْ سکتے عی تو وہ لا عاله عمارے شعوری تجریے پا احساس کے ساتی 
مائلت رکھتی ے اور جوٹکه خود شعوری همارا واضح ترین احساس ہے اسلئر 
سادی کائنات گی حقتفت بھی لپیا ایک اعلی قسم گی خود شعوری ۓ ۔۔ 


جیسا کہ پہلے بیان کیا گیا ےہ انیسویں صدی کے ماعرین طبعیات کے لئے 
اس قسم کے خیالات کو قبہول کرنا تا ممکن تیا کیونکےہ ایسا کرے سے قا م بالذات 
ازلی اور اہدی ہیکانیکی قویل کے طرر پر ان کے مادی قوانین کی بنیادیں اکھڑ جاق 
تھیں ۔ ان قوائین کی بتیاد بے عقیٹم تھا که مادہ کا اپنا خارجی وجود ہے 
جو شعور کے افعال اور خواس پر عرگڑ موقوف مہیں۔ 


اقہال لکھتے میں :- 

''طعیات ایک تجرباق علم ے جو عمارے حسی تجربات ہے حث کرتاے۔ 
اھر طبعیات کی حقیق و نجس ػ آغاز و انام غسوس بظاخر قدرت سے تعلقی رکھتا ۓۓ 
جتکے بغیر وہ اپنے دریافت کۓے ھوۓ حقائق کی صداقت کا امتسان نہیں کر سکتاہ 
ےہ صحیح سے کہ وہ غیر سرئی اشیاء مثل5 سالعات وغیرہ کو بھی اپنے مفروضات میں 
داخل کرتا ہے۔ لیکن اس کی وجے یے ہے که وہ ان کے بغیر اپنے حسی تجربات ىق تشرج 
یئ کر سا گویا طبیعات کا علم ثقط نادی دنیا کا مطالعه کرنا ۓے حسے شم 
اپنے عواس کی مدد ے جانِ سکے ہیں ۔ یه مطالعه جن ذڈھنی اععال و افعال بر 
یا جن روسائی یا جەالیاتی احساسات و تجربات پر موقوف ہے اگرچه وہ سب سل کرھمارے 
حثریبه کی پوری وسعت کا ایک غنصر ہیں تاھم وہ طبعیات کے دائرہۂ تحقیق 
سے خارج تصور کۓے جاۓ ہیں ۔ اور اسکی وجے ظاہر بے کے طبعیات کہ 
مطالعه مادی کالنات تک یعنی کائثنات کے اس حصه تکكه جسکا باعل شہ 
اپنے حواس ے کرۓ ہیں محدود ہے ۔لیکن جب میں آپ ے پوجیوں کہ 
آپ مادی دنیا کی کولسی چیزوں ك مشاعدہ کرۓ عیں تر آپ اپنے ارد گرد کی 
مغروافب اشیاع کا ذ کر کرینگے ۔ ٹلا زس ٤‏ آسمان؛ پہاڑء کرسہاںء: ہیڑء وغیرہ 
جب ہیں آپ ہے مزید یے سوال کروں که ان اشیاع میں ہے آپ خاص کس چیز کا 
مثاشدہ کرے ہیں تو آپ کا جواب نوز یه هوتا که ان گی صفات و حصوسیات ک5ا۔ 
ظاعر بے کے اس قسم کے سوال کا جواب دیتے هوۓ عم اپنے حواس کی شہادت کى 
حقیقت کا ایک تصور قائمم کرۓ ھیں ۔ اس تصور ئا حاصل یه ے کے اشیاع 
اور ان کے اوساف الگ الگ چیزیں ھںس ۔به دراصل حقیقت ہادہ کا ایک تظريهہ ۓے 
یعنی م٭سوسات کی حقیقت ‏ ادراک کرنۓ والے شعور کے ساتھ ان کے تعفق اور ان 
کے بنیادی اباب کا نظریہ _ ختصبر طور پر یہ آظریه حسب ذیل ہے :- 


”ڈسوسات ( رنگ ۔ آواز وغیرہ) ادرا اک کرۓ والے فرد کے ذھن ى حالتیں ھیں۔ 
اور لہذا اگر قدرت کو خارح ہیں وجود رکھنۓے وا ی کوئی چیز قرار دیا جاے 
تو یے قدرت کے دائرے میں نہی آئیں۔ اس بنا پر وہ کسی معقول معثوں ہی 
بادی اشیاع کی صفات نہیں ہو سکتیں ‏ جب میں یه کہوں کہ آسان ئیلا عے تو 
میرا مطلب اس ے زیادہ کجھ نہیں عو سکتا کے آسمان میرے ذھن ہیں نیلاھٹ کا 
ایگ احساس بیدا گکرتا ۓ یے نہیں کے ٹیلاھٹ ایک صفت ہے جو آسمان میں 
پائی جاتی ہے ۔ ھنی حالتوں گی حیثبت سے وە٭ تاثرات ھیں یعٹی کپ ایسے نتائج 
جو ساری ذات ہیں ممودار ھوۓ ھیں۔ ان نتائچ کا سبب ماده ےر یا بادی چیڑیں 


اہاچ 


ھیں جو غمارے حس اغضا اعصاب اوز دماغ کے ذریسه ہے همارے ٹعور پر 
اثر انداز ھوی عیں یيے ىادی ہب چھوۓ یا ٹکراۓ سے عمل کرتا ے لہذا ضروری 
کے اس میں صورت: حجمء ٹھوس بن اور مزاحمت کی صفات موجود ھوں ۔- 


پہلا نلسفی جس ۓ اس نظریبه کی تردید کا نام اپنے ُمٹ لیا کەمانهھ شمارے 
حسی عجربات كک ایک ا معلوم بب ے ۔ برطے (×زہ([م(ہء5ا) تھا عمعارے ہنانے ہیں 
وائٹٹ ھیڈ ے جو ایک تمتاڑ ماھر ریاضیات اور سائنسداں ے قطعی طور پر ثابت 
کر دیا ۓ کے مادیت کا مروج نظریه بالکل ے بئیاد ے۔ یے ظاعر ےہ کے اسی 
نظریه کی رو ے رنگ آواز وغیرہ فقط ڈھنی خانتیں ہیں اور قدرت کا کوئی جزو 
نہیں ۔انکھ یا کان میں جر چیز داخل ھرقی ےر وہ رنگ یا آواز نہں بلکےه وہ 
ایتھر ( ۶م طاتا ) ي ناقابل دید امواج یا عرا کی ناقابل شنید لہریں یں ۔ قدرت وہ 
نہیں جو ھم اے سجھتے ھیں۔ ضصار ےد راکات سرابگی طرح یں اور یه کہنا مکن نہیں 
کے وہ قذرت ى صحیم ے نتای کرے ھی ۔ قدرت خوذ اس تریه کے مطایبق 
ٹو حصو ہیں ہبٹف جاق ۓ ایک غمارے ذڈعتی تاثرات !و؛ بتھرے وہ خارجی 
ناقابل فہم اور ناقابل استحان موجودات جو ان تاثرات کو پیدا کرےۓ هیں۔ اگر 
طبعیات یالواقعم مدرک اور معلوم اشیاع کا کوئی مربوط اور صحیح علم ےہ 
تو سادہ کا سروج نظربےه ترکگ ٹر دپتا ضروری ے۔ اور اےۂ ٹی وجه بالکل ظاشر ے 
ےه یه عمارے حواس کی شہادتوں کو جن پر ایک ىاعر طبعیات جو نجربات اور 
سشاعدات ہے سروکار رکھتا سے کلی انحصار کرۓ پر مجبور ہے مشامدہ کرۓ والے 
کے ذھتی ثاثرات ہے زیادہ حیثیت ہیں دیتا۔ یه نظریۂ قدرت اور قدرت کا مشاحدہ 
یں والے کے درمیان ایک ایسی خلیج حائل کر دیتا تھے ۔ جسے پاٹٹے کے لئے 

سے اس مشکو" گ مفروضد کی طرف رجوع کرنا بڑتا ے کہ یہاں کوئی ایسی نامعلوم 
چیڑ نوجود ے جو گویا یسیط فزا کے کے ایک برتن میں پڑی عے اور آکسی خاص 
قسم کے ٹگراؤ کے نتیحه کے طور پر عمارے احساسات کو پینا کری رھتی ےر۔ 
پروفیسر وائٹ یڈ کے الفاظ میں یه نظریه قدرت کے ایک حصه کو عض ایک 
”خواب؟:: اور دوسرے حصےه کی و عض ایک ''الکل:؛ بنا کر رکھ دیتا ےۓ۔ اس طرح 
ے طبعیات اپٹی بنیادوں بر تنقید یق قرزرت کو عسوس کرے ھرۓ بالاخر اس یات 
کی سعتول وجه پاق ےہ کہ اہنے عی تراشے ھوۓ بت کو آپ توڑ ڈالے !ور محجرباق 
ثقطہٴ نظر جو شروع ہیں گویا حکییا: مادیات کو ضروری قرار دے رھا تھا آخر کار 
مادہە کے حخعذلاف رقاوہ رز پر تم خشو جاتا ۓ ۔حاعیل یے کہ حجونکے اشیاۓ ایپسی 
ڈھتی حالتیں نہیں جو کسی نامعلوم چیز ہے جسے عم مادہ کا نام دیٹے میں پیدا 


٦ 


عو رعی عوں لہذا وہ سچ مچ کے مظاغر قدرت عیں جو قدرت کی حقیقت غیں اور جن کو 
ہم بالکل اسی طرح ہے ۔چاتتے ہیں جسے ثه وہ ق الواقم قدرت ا اندر موجود ھی ہے 


جب برکلے ۓ نیوٹن (0٥ا6۷آ)‏ کے طبعیانی قوانین پر سب ہے پہلے اعتراض اٹھایا 
تو سائنسدانوں ۓ ایک نفرت آمیز طعن و تشنیع کے ساتھ اکا استخبال کیا۔ کسے خبر 
تھی کے اس بحث ہیں کےه آیا مادہ حقیقی ےر یا شعور: فلسلی جلد عی سائنسدائوں 
پر غالب آ جائیں گے اور وہ بھی سائنسدانوں کی اپنی ھی تمقیقات و انکشافات 
گی ہدولت! فلسفی تو مدت ہے تاثنات کی ایک ایسی تشریج پر مصر تھے جو حقیقت 
شعور پر مبلی تھی ۔ اگر ان کا نقلهہٴ نظر غام قولیت حاصل ئله کر سکا تیا 
تو اسکی وجے فقط سائس عی ى رکاوٹ تھی لیکن اب بیسویں عبدی کی سائنس کے 
انکشافات ۓ جن میں نظريهٴ اضافیت: نظریهٴ کو انٹم اور علم حیات کے بعض حقائق 
شامل ھی بے رکاوٹ ٹور کر دی ے طعبات جدید يی حقیقات ۓ بادہ کو( جو 
کسی وقت ٹھوس ۔ سادہ اور روشن حقیقت کا درجه رکھتا تھا) اور اسکے ساتھ قوت۔ 
حر ثت۔فاصله وقت اور ایتھر کو شض لاشینی میں بدل دبا ے ۔ ڈاکٹر جیڈ (3084) 
کے الْفْاظ می ٠‏ 


''جدید مادم ایک ایسی ے حقیقت چیز ہے جو ھاتھ نہیں !آ سکتی ۔ایےہ 
فاسله اور وقت کے سرکب کا ایک ابھار۔برق رو کا ایک جال یا اسكان کی ایک 
لہر ۓے۔ جو دیکھتے ھی دیکھٹے فنا کے اندر کچو جاتی نر اکثر اوقاتِ ا سے 
مادہ گی جاۓ دیکھٹے والے کے شعور کكا ھی ایک پھہلاژ سمجھا جاتا ۓ- 


ڈاکٹر اقبال لکھتے میں :۔- 


”لیکن مادە کے تصورکو جس شخص ۓے سب ے بڑی ضرب لکائی ہے وه ایک 
اور ممتاز باعر طبعیات حکم انسٹائن ز(” ناکم ا55) ۓغے جس کے انکشافات ے نوع پر 
کی علعی ۂئیا ے اندر ایک دور رس انقلاب کی داغ ہیل ڈانی ے ۔ رسل (زام7:09) کہتا 
ے ‏ ''نظريه* اضاقفیت ۓ ''وقت:: کو ''فاماےوقت:؛ میں معد عم کرکے مادہ 
کے قدرعم تصور کو فلسفیوں کے تمام ڈلائل سے بڑھ کر شکسته کیا ےہ ۔ عقل عامه 
کے نقطهٴ نظر ے ادہ ایک ایسی چیز ےہ جو مرور وقت ے نہیں پدلتا اور فضا میں 
حرکتکرتا عے۔ لیکن اضانیت کی جدید طبعیات کی رو سے بے نظریەے بنیاد ھوگیا 
سے ۔اب باٹدھ کا کوئی جزو ایک ایسی قائم بالدات شلی نہیں جسکی فقط حالتیں 
بدلتی رھیں بلکه ایگ دوسرے ے تعلق رکھنے وائے متعدد واقعات کا ایک نظام 


ے 5 


کے ۔ماده کا وھ پرانا ٹھوس بن جاتا رھا ےہ اور اسکے ساتھ عی وہ تمام خاصیات 
بھی جاتی رعی ہیں جٹکی وجے ہے وہ ایک نادی فلسفی کو گریز ہا خیالات سے 
زیادہ حقیقی نظر آتا تھا ہی 


پروفیسر روڑے (٥٭‏ 01ا8 08:00 نظریةٴ اغبافیت ہے پیدا هوۓ والے نتائج پر بحت کرے 
ھوےۓ انی کتاب ٭'فلسفْے اور طہعیات حدیدء میں لکھتا ےے۔۔ 


”اس طرح مادہ الکترانون میں تہدیل ہو جاتا ے جو خُود لطیف لہروں کی 
صورت اختیازکرۓ ھوۓ متا عو جاۓ میں ۔ گوبا مادہ کا مسائل نتصان اور 
قوت کا ناقابل تلاق انتشار عمل مس آتا ےے ‏ دوام بادھ کے اس ھمسے گر اہول 
بجاے جو سائنسدانوں ےۓ سائنسس کی بنیاد قرار دیا تھا اور جو اے قابل فہم 
بناثا تھا یعنی !نع تو کوئی چیز وجود ہیں آقی ے اور نے فنا عوق ے؛: 
اپ میں یه متضاد اصول وضع کرنا چاھئے کہ ”'کوئی چیز وجود میں نہیں 
آی ۔ ہر چیز فنا ہو جاتی ے:: ۔ دئیا ایک آخری بربادی کی طرف بڑھی چلی جارغی 
ے اور ايیتهر جس کے بارەه ہیں ناحق یه دعوی کیا جاتا تھا که وہ کاثنات کا 
سہارا ے تائنات کی آری بر ثابت وت ۓ:ء 


ڈاکٹر عیری شمٹ (افتھناء5 118:07) ۓ اپنی کتاب ''اضافیت اور کائنات:: 
میں یے بٹتاے عوے کہ نظام عالم میں اضافیت کے داخٰل ھوۓ کے بعد کائنات کی 
ػکیفیت کیا ھوگی بڑے سابوسانه انداز میں لکھا ے۔۔ 


'فاصه اور وقت ے حقیقت ھوکر رہ گئے ھیں ۔ جُود ۔حرہکت ہے معنی عو لٹی 
ہے ۔ اجسام کی شکل و صورت غمارے ثقطہٴ نظر ہر سوقو ہو گئی نے اور کائنات کی 
ابتھر ھمیشهھ عیشه کے لئ وخصت کر دی گئی ےہ افسوس کہ مم ےۓ خوبصورت 
دنیا کو ایک شدید ضرب کے ساتھ برباد کر دیا ے اب یے ٹوٹ ہیوٹ چکی ےر 
اور اسکے ٹکڑے منتشر کر دۓ کے گئۓےھیں۔ اب ہم ان ٹکڑوں کو فٹا کے سبرد 
کرۓ ھیں اور بڑے درد کے ساتھ اس حسن کا سام کرۓ ھیں جوہٹ کا ےہ ؛: 


لیکن اگر مادھ حقیقی اور پائیدار نہیں تو پھر مادہ کی عدم موجودگی میں 
عم علوقات کی اس ہو قلموق اور رنگا رنگی کی وجے کیا بتا سکتے ہیں جس میں 
جا جا حسنک5ر۔ ہٹر۔مدعا۔ تناسب ۔ عم آعنگی اور ے خطا رباشباقف ذھہن کے 
اوساف کر فرما نظر آۓ ھیں یقیناً یہ سب شعور ھی کے اوصاف ہیں لہذا شعور غی 


ار ا 


کاْنات کی آخری حقیقت ۓغے جس سے د لیا چکمت رغی کے مادہ کر فائی ثابت ھوۓ کر بعد 
اس نظریه کے لئے کہ کائنات کی آخری حقیقت شعورے نە صرف راستہ صاف ھوگیا ے 
بلکە اب اس نظریبه کے تسلمم کرۓ کے بغیر چارہ نہیں ۔ آچج شعورکو کػائنات کى 
حقیقت قرار دینا عقلى طور پر اتنا عی ضروری ےہ جتنا کے الیسویں صدی میں 
یه مانتا غروری تھا کە کائنات فقط مادہ ہے بتی عے۔ فلسفه تو اپٹی ساری تارج میں 
سائنس کی اید کے بغیر بلکه سائنس ىی غالفت کے باوجود کائنات ي روحائی توجیه 
ہر اصرار کرتا ھا سے اور فلسفےه كیا یے نظریےہ درم ساننئس کے مادیاتی تظریه سے 
کسی طرح کم معقول یا کم قابل تسلم نہیں تھا لیکن اب سائنس بھی اسکی تائید 
میں وژن دارشہادت پیش کر رھی ہے۔ 


حونکے مادہ ے حقیقت اور فانی ثایبت ھوا ے لہدا طبعیات کے ماغربن حسوس 
کرۓ لگے ھس کے اب وە مادہ ی دتیا کے اندر عدود رہ کر طبعیات کے مسائل کو 
حل نہیں کر سکۓے اور جبور یں که مادہ کی دنیا سے آگۓ نکل کر عداقت ي 
جستجو کریں کیوٹکە اب عادہ کی حقیقت مادھ ہے ہرے ػيی دنیا میں عی معلوم 
کی جا سکتی سے ۔ جچنائچه عم دیکھتے یں کہ انگلستان اور یورپ کے بہت سے 
ماعرین طبعیات مثل5 ایڈنگٹن ‏ جبنز۔ وائٹ یڈ ۔آئنسٹائن ۔شرو ڈنگر اور پلینک 
مادی دئیا کی حقیقظت کی وضاحت روحائی لقطه* نظر ے پیش کررعے یں ۔اب وہ 
ماھرین طبعیات ھی ہس پلکهە نىاغرین ماوراغ الطبعیات بھی شی ۔ ات سب سائنہدائوں 
کے دلائل اس مفروشه کی تائید کرۓ ہیں کہ کائنات کی حقیقت شعور ہے مادہ نہیں ۔ 


سے 


جوڈ )1٦۵(‏ لکھتا ے :۔- 


'سربرآوردہ سائنسدانوںن کی ئگاہ میں علم طبعیات کی تٹرق کا موجودہ مقام 
ایسے نتائج کی طرف راہ ممائی کر رعا ےہ جوقدعم مادیات ۓ نتائج کے بالکل برعکس 
ہیں اور جو کائنات کی روحانی توجيه کی اتنی ھی پر زور تائید کرے ہیں جتنی که 
آج ے پجاس سال پہلے سائنس کائنات کی مادی توجیه يی تاثید کرتی تھی ؛؛- 


نظریھ' کوانٹم کے موجد پروفیسر پلینک کے ساتھ سسٹر جے ڈیلیو این سلیون ک 
ایک گفتگو ہم جنوری ؛ سب ۱ء کے رساله آبزرور میں شائمع ہوئی تھی اس میں 
پروفیسر پلینگ لکھٹے ھیں :۔- 


ایس شعور کو ایک ہنیادی حقیقت سمجھتا شون ۔بادہه کو شعور کا بت ےعےہ 


اج 


سمجھتا ھوں ہم شعور سے آگے نہیں جا سکتے۔ ہر چیز جسکا عم ذکر کرۓ یں 
با جس چيز کو ہوجود تصور کرۓ ہیں اس کی ہستی شعور پر مبٹی ےر 


آئین سٹائین لکھتا ا ے۔۔ 


'وائنات پر شعور کی حکوست ہے ۔ خواہ یب شعور کسی ماھر ریاضیات کا 
سمجھا جاے یا کسی سصور کا یا شاعر کا ۔ یہی وہ حقیثت ےہ جو ھستی کو 
معنی خیز بناقی سےء عماری روز مرہ کی زند گی میں روثتق پیدا کری ے ۔ هماری 
امید کو بڑھاتی سے اور جب علم ناکام رہ جاتا ےہ تو یقین کے ساتھ میں 
فقوت بخشٹی ےء:۔۔- 


سر جیمز جینز کا استدلال يہ بے کہ مادہ سب کا سب ویاشیاتی نسبتوں کی 
صورت میں ظاعر کیا جا سکتا ے ۔ ریافیات کا دخل جس طرح سالسه کی ھلیت 
تر گیہی میں نظر آتا ےے اسی طرح سے اجرام فلگی کے ثظامات میں بھی موجود ے۔ 
ریابیات کے قوا نین جس طرح قربپ ترین مادی اشیاع پر حاوی ھیں اسی طرح کائنات 
کے دور دراز حصوں ہر بھی حکمراں ھیں لیکن رباضیات کا علم جس در عمیں اس 
وقت حاصل ہے وہ کائنات کر سطالعة ے حاصل نہیں ہوا بلکه عمارے اپتے منطقی یا عقلی 
استدلال سے حاصل ہوا ۓے جسکا کائنات کے مطالعمهہ سے کوئی تعلق نہیں ۔اپنی 
قوت استدلال کی را عنمائی میں اپنے ھی ھن کی پیداوار کے طور پر قوانین ریاضیات 
کو سرتب کرۓ کے بعد جب ہم کارخاتهٴ قدرت پر نظر ڈالتے عیں تو یہ دیکھکر 
ھمیں حیرت موی ۓ کہ ته صرف کاثنات کی تعمیر ان قواعد کے عبن مطابق ہوئی رۓ 
بلک یہی قوائین اس کائنات ی آخری صورت ھین۔ چوٹکه مادہ غیر حقیقی ھے املئے 
کائنات آخرکار قوائین ریاضیات کے ایک مجموعه کے بغیر کچھ ثایت نہیں ہوتی ۔ ہم نۓ 
ان قوانین کو جو عمارے شعور ہے باعر ىی دنیا ہیں جاری وساری ہیں ۔خود بخود 
کیوٹگر دریائت کر لیا اور پھر ید قوانین مادی دنیا کی تعمیر میں خود بخود 
کیونگر کام آےۓے۔ اس ے معلوم عوتا ھر کہ کائنات هماری طرح کے ایک شعور 
کی تخلیقی ےر ۔ یه شعور عماری طرح ٹھیک ٹھیک ویاضیاتی یا منطقی ائداز کے ساتھ 
سوج سجھ سکتا ے پس ضروری ۓ که خارج کی دئیا اور عمارا اپنا شعور دوثوں اسی 
شعور عالم ۓ پیدا کئے ھہوں ۔سر جیمز جینز اپنی کتاب ''پر اسرار کائنات:: میں 


لکھتے ھیں :۔- 


'کاثنات کسی بادی انشریج کی ستحمل نہیں هو سکتی اور میری راۓ میں 


اسکی وجے یہ ے کہ اسکی اپٹی حقیقت ایک خیال سے زیادہ نہیں۔ آج سے 
تیس سال پہلے ہم سمجھتے تھے یا غرض کرۓ تھے کد ہم ایک آحْری میکائیکی 
حقیقت گی طرف بڑھے جلے جارے ھیں۔ آج ذ ٹیا بڑی حد تک اس بات پر 
متفق ے ( اور جہاں تک علم طبعیات کے ماھرین کا تعلق ہے اس راے سے 
اختلاف تتریباً مفقود ےھ ) کہ علم کا دریا ایک غیر بیکائیکی حقیقت کی طرف 
ہم رعا ے کائنات ایک بڑی سشین یا کل ى بۂاۓ ایک بڑے تصر 7 صورت 
سب نظر آۓ لگی ۓے اب شعور کوئی ایسی چیز نہیں جو مادہ وم 
اتفاقا داخل عو گئی و با بلکه اسکی بجاے عم یه گمان کرۓ لگے یں 
عھمیں شعور عی کو مادہ کی دثیا کا خالق اور حکمران قرار دینا مد 
اپتے شعورکو نہیں بلکے اس شعورکو جس کے اندر وہ سالمات جن سے سس 
شعور صورت یڈیر ھوا ۓے خیالات کی حمیت رکھتے ہیں ۔ تازہ علم میں جب 
کرتا ھ که عم اپنے پہلے جلد بازی سے تقامح کئے موے تائرات پر کە عم 
اتفاق ے ایک ایسی دنیا میں ؟ پہنچے ھیں جر زند گی سے کچھ سروکار نہیں 
رکھٹی یا زندگی سے عەال عداوت رکھٹی ے نظر انی کریں ۔ اغلب ےہ کہ 
ىادہ اور شعور کی تدع ذوٹی جو اس فرشی عداوت ي ذمه دار تھی بالگل نابید 
ہو جاۓ۔ نہ اس لئے کہ مادہ اوررے حقیقت ثابت ہو جائیکا یا شعور مادہ 
ھی کی ایک خصوصیت بن جاۓ گا ۔ بلکہ اس لئے کھ ٹھوس اور حقیقی مادہ اخرکار 
شعور عی کی ایک غلوق یا شعور ھی کا ایک ظہور ماتا جائیگا ۔ عم دیکھتے ھی 
کػئه کائنات ایک منظم اورمد پر ھستی کیا پته ذبعی ے جو عمارے شعور ۓ 
ساتي کجھ نكف ؟ کچھ مشابیت رکھتی غے جس حد تک عميں علم ہو سکااۓے 
جذبات۔اخلاق اور احساس کے اوصاف کے لحاظ یس نیپس باکهہ ایک ایسے 
انداز فکر کے لحاظ سے جسے عم کسی بہٹر لفظ سے تعہیر ئہ کر سکنے یی 
وجہ ے ریاضیائی ائداز فکر کہتے ہیںء؛ ۔ 


تصوری اورٹو تصوری فلافه کے نظریات اور علعیات جدید يق شہادت کے 
علاوہ جن میں و سوا سا ہ عر ایک کے اندر اس خیال ک پر زور 
تاید موجود ۓہ که کائنات کی حثیقت شعور یا روے ۓے حیاتیات کے بعض حقائق 
بھی اسی ٹیجه ى طرف راہ نمائی کرۓ ھی ۔ ان حقائق کی بنا پر بعض منظم فلغے 
قام کئے گئے ہیں جن میں ہے ایک ارتقاےۓ تخلیقتی کا طلہنےه ے 'جے برگسان 
ۓ سدون کیا ے۔ اور دوسرا اینٹی لیجی کا فلسفےه عےے جسے ڈریش ے پیٹ کیا ے۔ 
مادیت کے حامیوف کا خیال ہے که ژند گی مادہ کی ایک خاص حالت کے وصف کے سوا 


نے 


کچھ نہیں۔ جب مادہ ایک خاص کیماوی ترکیب کو پالیتا ے تو اس میں زند گی 
کی خاصیت تمودار هو جاق ہے ۔ حیوان جو اس طرح ے وجود میں آتا ھے ایک حساس 
سشین یا کل کی طرح ماحول کی ٹیفیات ہے متاثر عوتااے اور اسکی وجہ سے اس گی جسمای 
بناوٹ ںی ایک تبدیلی شاھر ھوں ۓے - جوف ہیں ادوار گزرٹےۓے جاےۓ عیں ماحول 
گی ان نو بھ ئو گےئیات کے باعث جن ہے حیوان کا سابقه بڑتا رعتا ےہ اس تبدیلی 
میں مزبد اماقه عوتا رھتا ۓ یہاں تک که اس طرح سے حیوان کی تی نئی اقساء 
وجود میں آئی رعتی عیں - لیکن حیاتیات کی تازہ حقیقات اس نقطہٴ نظر کی حعایت 
نہیں کرتیں ۔- 


پروفیسر جے ایس ھالڈین کيا خبال ءر کے وم حکماع جو حیاتیات کا مطاله 
ستجید گی سے کرۓ ہیں اب اس یات کے قائل نہیں رہے کہ زندگی فقط مادہ کی 
کسی خاص کییائی ترکیپ کا تیجھ ہے ۔ جرمی کے ماهر حیاتیات ڈریش زاعەئرتل) 
کے تبربات پالخصوض اس نتیجه پر پور کرے ہیں کہ باحول کی خارجیي کیفیات 
سے مٹاثر ھوے کے باعث جو حرکات ایک زندہ حیوان ےے سر زد هوق عیں وہ ایک 
کل یا مشین کی حرکات ہے یکسر مختلف ہیں ۔ کل ایک بیروئی طاقت نے حرکت ہس 
لائی جاتی سے اور خود چند اجزا کے مجموعہ کے سوا اور کچھ نہیں ہوتی ۔ اس کے 
برعکس حیوان جسم ىى ایک خاص شکل و صورت حاصل کرۓے اور قام رکھۓ 
کہ لئے ایک اندروی میلان کا اظہار کرتا ہے ۔ یه ایک غسوعم' اجزا ک طرح ہس 
بنکە ایک ناقابل تقسم وعدت کی طرح عمل عمل کرتاے جسکے اندر ایک وجحان طبیعت 
ایساے جو اس وحدت ى ضروریات کی خر رکھتاۓے اگر عم ایک کیکڑے کی ٹانگ 
کاٹ دیں تو اسکی ہجگے دوسری ٹانگ پیدا ہو جاتی ےہ ۔ کوئی کل یا مشین اپٹے 
ٹوے عوۓ پرزہ کو خود بخود سہیا کرۓ کی صلاحیت نہیں رکھٹی۔- 


ڈریش ےۓ ایک جنين کو اسکی نشو و مما کے شروع میں نبربە کے لۓ دو 
حصوں میں کاٹا تو اہے معلوم ھوا کہ اسکا ایک حصه بھی نشو و ما پاکر سکمل 
حیوان بن جاٹا ہے خواء جنین کو کہیں ے کاٹا جاۓ اور خواہ اسکے ایک حصےہ 
کی شسبت گل کے ساتھ کچھ ہو۔ تجریہ کے نتائج میں کوئی فرق نھیں ا ۔ اس کا مطلب 
یه ھوا کہ وہ خلیات (8ا[٥ک)‏ جو ایک مکمل جتین میں انشو و تما پاکو سر 
والے ہوں نا مکمل جنین میں ٹانگ بن سکتے ہیں ۔ دو اصل جن نت کو حسم 
بڑھتے ھوۓ حیوان کی ضرورت کے مطابق کسی عضو کی شکل اختیار کر سکتا ے۔ 
ڈریش لکھتا ۓ '”؛ید عجیب کل ے جس کیا غر حصے ایک ھی جیسا ہے؛؛ سوال 
پیدا عوٹا ۓ گھ ایک حصه کل کی خاصی ت کیو ں کر پیدا کر لیتا ےچ ۔ جنین کے 


ے٣‎ 


اعضا کی نشو و نما میں بھی یہی اصول کام کرتا ے ۔اگر ایک نیوٹ (ا٭۶٦0)‏ ی 
دم کاٹ دی جاۓ تو اسکی چگە دوسری دم پیدا ہو جاق ے ۔اور اگر دم ابتدا 
ھی می کاٹ دی جاۓ اور ایک تازہ کٹی ھوئی ٹانگ کے یقيه کے ساتھ جوژڑ دی 
جاۓ تو دم دم کی شکل میں نہیں ہلکه ایک ٹانگک ىيی شکل ہیں نشو و تما پاۓ 
تنگ جایق ے ۔کائنات کے مادی اجزا کا ذکر کرکے ھم اس ٹسم کے حقائق کک 
کوئی تشریح نہیں کر سکتے ۔ اس لئے ڈریشیۓۓ جنین کی نشو و نما کی تشریج کرےۓ ہے 
لئے اس مفروشه کو پیکار سمجھ کر ترک کردیا کہ زند گی طبعیات پا کیا ے 
خاص خاص قوائین کے عمل کا نتیجہ ے ۔وہ اس نتیجہ پر پہنچا کہ عم حیاتیائی 
رد عمل کو کسی میکانیکی نقطھٴ نظر ے نہیں سمجھ سکتے اس کی نوعیت 
ایسی ہے چس کہ ایک سوال کا معقول جواب یا ایک گفتگو کا کوئی ایسا حہےہ 
جو کسی دوسرے حصے کے ساتھ سطابتت رکھنا عو۔ حیاتیاق رد عمل مکمل حیوان 
کا رد عمل ہوتا ۓے اسکے کسی جزو کا رد عمل نہیں عوتا ۔ ضروری تھا که عمل 
حیات کی تشربج کے لے کثنات کا ایگ اور روحائی یا غيیر مادی جزڑو تصور کیا 
جاۓ ۔ چنائچه ڈریش ۓ طبعیاتی کیمیاٹی نتریه کے عوض میں اینٹی لیجی (ل۷اطامہلنا) 
کا ایک نیا نظریه پش کیا۔ ایٹی لیچیکوہا ایک سوچی سمجھی ہوئی تجوبزۓ جوٴکسی 
نە کسی طرجح حیوان کے اندر پوشیدہ وی ہے ۔ اور اسکی فقوت حبوان ىيی نشو و تما 
کے دوران میں اور اسکے ھر ایک حیاتیای رد عمل ہیں نمودار عوق ہے ۔ حیواں کے 
اندر ایک مدعا یا مقصد کام کرتا ے ۔ جسکی وجه ے وہ ایک سناسب شکل و صورت 
اختیار کرتا ے ‏ مقعبد یا مدعا ایک ایسی خُود اختیار تدببری اور انتظامی ثوت شعوز 
ۓے جو حیوان کے مجموعی مفاد کیلئے اسکو ڈھالتی اور بنا ہے ۔اور جو حُود اپنے 
ارادہ کو بھی اس مفاٹ کے اقتضاء کے مطابق بدلتی ے ۔ ضروری ۓےے کے یه قوت 
کائنات کے اندر زندگی کی ساری نشو و نما اورارتتا سے دلجسہی رکھتی ھو۔ برگہان 
اسی توت کو قوت حیات (08ا)٭6طٴ ا١ا٦۷)‏ کا نام د ہتا ے اسکے نزدیک اس قوت ہیں 
اور شعور میں کچھ فرق نہیں ڈریش ے بھی اینٹی لیچی کا تصور نفسیات کے مطالعه 
کہ لۓ استعمال کیا ھے اسکے نژزدیک جہاں حیاتیات جسم حیوانی کی غیر شعوری 
نشو و نما کا مطالمہ ےہ نفسیات جسم حیوانی یق شعوری نشو و تما ا مطالعہ ے 
حیوان کا کردار جس میں انسان کا کردار بھی شاسل ےہ حیوان کی نشو و تا سے 
ملتا جلتا ےے ۔ دوٹوں ایک مقصد یا مدعا ى طرف بڑھتے عیں۔ جس طرح سے حیوان 
گی نشو و نماػی سعت ایک اینٹی لیجی ہے سمتعن ھوق ھر اسی طرح اس کا 
گردار ایک معائل نفسیاق سیلان سے بعبین عوتا ے یە میلان تازہ جنم لیے وائے 
حموان کی ان مفید حیات حرکات ہیں مودار عوتا ے جنہی وہ کسی تحجربه ہے 


۴ا ۓ 
نہیں سیکھتا ۔- 


زندگی کے مطالعمه سے اس طرح کے بعض اور حقائق کا بھی پنہ جلنا ھے ہجو 
ڈریش کے ثتائج کی ثائید کرۓے ہیں برگسان نۓ ان سقائ قکو اپنی کتاب 
ارتقاےۓے تخلیقی (۵٥نادات۷‏ 5 ۷٢‏ ذادت٥0)‏ میں اس بات کے ثبوت میں پیش کیا ۓ کھ 
زند گی کا فی حرک یا مدعا ھی روۓ زمین پر حیوانات کی اولین پیدائش اور پھر 
رفته رفته ان ي بائد تر اقسام کے ظہور اور ارتقا کا باعث ھوا ۓے۔۔ 


لاسارک (کات8088ھ]) ۓ حیوانات کے ارتقا کی وجە یه بتائی تھیئد شروری ےھ 
که ایک زندہ حیوان کی جسمائی بناوٹ ماحول کی کیفیات ے مطابقت پیدا کرے جب 
یہ سطابقت پیدا عو جاتی آعے تو حیوان کے جسم میں ایک تبدیلی پیدا ہو جاتی ہے 
جو اک لی للیں ورائتا حاصل کرتی یں اور چونکە یہ نسنیں خود بھی مجہور ھی 
ہیں کہ ماحول کے ساتھ جسمائی مطابقت پیدا کریں اس لئے موروٹی تغیر میں اور 
اضیافه ھوتا جاتا ۓ بہاں تک کھ حموان کی ایک نٹی قسم وجود ہیں آی ہے 


ہی ںی کہ حیوان کے جسم میں ایک تمایاں تبدیلی آھسته آہستہ جمع ھوے وا ی 
چھوئی چھوئی تبدیلیوں کی وجه ے هی نہیں بلکه نوری طور پر بھی ظاعر ہو جاتی 
ےہ یه اس وقت تگ ٹا کن ےے جب تک کہ حیوان کے اندر کوئی شعوری یا غیر 
شعوری میلان ایسا موجود لهہ هو جس ہے وہ ایک فوری تبدیلل اور اصلاح اختیار 


کر سگے۔۔ 


دویم ساحول کے ساتھ جسمانی بناوٹ کو مطابقق کرنۓ کی ضرورت ارتتا کے رک 
جاۓ گی وجه بن -کتی ۓے ۔ لیکن اس کے جاری رھتے کی وجے نہیں بن سکتی ۔ جونھی 
که ایگ حیوان کی جسانی ساخت ماحول کے ساتھ اتنی مطابقت حاصل کر لے کە وہ 
اسکی وجه سے اپتی زندگی کو قائم رکھ سکے تو اسکے مزید بدلنے یا ترق کرۓ 
کی ضرورت ختم ہو جاتی ےہ اگر مطابقت ماحول ‏ الواقعم زندگی کی حفائنلت کے لئۓ 
عمل میں آتی ھے تو زندگی کی حفاظت کا انتظام ہو جاۓ کے بعد حیوان کو زیادہ 
ستظم اور ترق یافتہ اجسام کی طرف ارتقا نہیں کرنا چاہئے ۔ برگسان لکھتا ھے ۔- 


”ایک چھوٹا سا جائور زندگی کے حالات کے ساتھ اننی ھی مطابقت رکھتا 
ے جٹٹا کە هہسازا جسم ؛ کیوں کہ رج اپٹی زند گی کو قاع رکھتے پر قاذر 


۳ نے 


ے تو پھر زندگی ایک ایسے جائور کے مرحلے پر پہنچ جاۓ کے بعد فنا کے 
خطرات ے ے پرواہ عوکر مزید ترق کے راستہ پر گاژن کیوں رھتی ے؟ 
زندہ حیواات کے بعض اجسام جو ھم آج دیکھتے میں دور دراز زمانوں سے 
جوں کہ توں چلے آۓ ہیں اور ادوار کے گذرۓ ہے ان میں کوئی تبدیلی 
واقع نہیں عوئی۔ تو پھر زندگ یکو آج ے پہلے کسی خاص جسم حیوانی ہر 
چاکر ٹھپر جانا چاہئے ٹھا؛ لیکن جہاں جہاں ممکن تھا یه رک کیوں ہ گئی؟ 
اگر ود اسکے ائدر کوئی ایسی قوت حرکہ نە تھی جو ہے خطرات کے باوجود 
زبادہ ے زیادہ تنظیم اور ترق کی منزل تک لیجانا چاعتی تھی تو پھر یه آگے 
کسطرح بڑھتی گئی؟/؛- 


یه عقائق اس بات کو ثابٹ کرۓ ھیں کہ شعور مادہ ے پیدا نہیں عوا بلکه 
خُود بخُود موجود عے ۔ يہ حود اہک بنیادی حقیقت ۔ے اور مادہ گی خاصیات نا مظپر 
نہیں۔ اگر شعور اپنی جدا حقیقت رکھتا عے تو مادہ کے ے حقیقت ثابت ہھوۓ کے بعد 
عم آسانی سے يكے نتحه آحد کر سکتے ھس که ػئنات ى ساری حقیقت بھی یہی ۓۓ 
اورمادہ اسی سے ہوز پذدیر وا ےہ چ۔طرح ہے حیوانات یق خنتلف تسہیيں عمل 
ارتقا سے وجود میں آئی ہیں اسی طرح سے مادہ کی موجودہ حالت بھی عمل ارتقا کا 
نت اف .و اس 0 معلوم عوا 8 تل ثوت حبوانات کے اق سدسہیا ھ.۔ ۴ وغی ماذہ کے 
ارتقا کا باعث بھی سے ۔ لہذا مادہ کی حقیقت بھی شعور ھی ےہ ۔ اور عم دیکھ چکے 
یں کہ طہعیات جدید اس تیجه کی یرزور تائید کری ےہ 


اب دیکھنا یه ے کە شعورکی صفات کیا ھیں۔ 


سر جیمزڑ جیٹز اس احتیاط کی وجے سے جو ایک سائنسدان کا خاصہ غر كاثتاق 
شعور گی صرف ایکے صثت بعنی کامل ذڈھاثت یا کامل ریاضیاق فکر تسلم 
کرتا ے ۔شعور کی پہی ایک مفقت تھی جو ریاضیات یا سائنس کی مدد سے ثابت عو 
سکتی تھی اور هو چکی ے۔ لیکن یه ظاعر ہے کہ جب عم شعور عالم ي ایک صفت 
ڈھائت کے قائل ھو جائیں تو ھم اس نتیجد کو روک نہیں سکتے کہ اسکے اندر 
وه ام نات موجود یں جر ھمارے علم کے سطابق شعور کػا خاصد ھیں اور بغیر 
کسی استثنام کے ذھانت کے ساتھ ساتھ پائی جاتی ہیں ۔- 


سر جیمر چجینز ے یھ یه نکالا ؤ ے که شعور عالم ریاغیاق فکر کے لحاظ سے 
عمارے ھی شعورکىی طرح ےت ۔ لیکن کوئی وجە نہیں که وہ شعورکيی دوسری صفات ہی 


بھی ھمارے ھی شعور ىق طرح تەه ہو جہاں تک عمارے تبربہ کا تعلق ھےہ ہم ۓ 
کبھی نہیں دیکھا کە شعور کے اندر ریاشباق فکر تو موجود عو لیکن شعوری دوسری 
صفات بث لا محبت۔ اخلاقٰ: حذ بات طظامب مدغا وغیرەموحوڈ له ھوں۔ جس طرح د غران 
تنہا نہیں هوتا ہلک آگ او ر اسکی حرارت کے ساتھ پایا جاتا ےہ اسی طرح ہے 
ڈھائت تنہا نہیں عرقیق ہلکه شعور کی باق صفات کے ایک پہلو کے طور پر بائی جاق 
ے۔ جہاں ذعانت اور ریاضیاق فکر کے اوصاف بدرحعه*“ٴ کمال عوں جم وعماں شعور یق 
بای صفات کا حال تکعالي ھونا بھی ضروری ے۔ کال تربن ذھانت کال ترین شعو 
کا ھی اہک وصف ہو سکتی ہے۔ اور کامل ترین شعور وہ ے جو کامل طور پر اپنےآپ 
سے آگہ اور خود شتناس اور خُود شعور هو اس لئے شعور عالم ایک ریاشیانی ٹکر عی 
نہیں ہلکه اپنے آپ ہے بدرجدٴ مال آئہ عرۓ کی وجه سے ایک کاسل شخصیت یا 
انا یا ایغو ۓےے۔. 

اور پھر ھم دیکھ چکے یں کہ حیاثیات کے جدید حقائق ہ۔ ‏ کائنات ی 
حقیتت ایک ایسا شعور ثابت ہوتی ہے جو غر جسم حیوانی کے اندر اور انواع حیوائات 
کے پورے ہلله'" ارتقا کے اندر اپنا ایک مقعبد یا :ہب العن رٴکھتا عے جو 
بلئد ے سے بلند تر ثابت هوتا جاتاے۔ اور یے شعور اس نصب العین کے عحصول پر پوری 
قرت رکھنا ےے۔ کیوٹکه ارتقا کی حرکت ا تک کہیں نہیں رگ سکی اور 
سشکلات کے باوجود اپنے مقاصد کو پاۓ ہیں عہمیشہ کامیاب ہہوتی رعی کے ۔ 
نصب العین کے حصول کے لئے جد و جہد نصب العین ے مبت اور نصب العین 
گے غیر یا نقیض سے ئفرت کے بغیر ممکن نہیں ۔ اور محبت اور نفرت کے حذبات ان 
حام روحائی اور اخٰلاق اوصاف کی بنیاد یں جو ایک خودی یا شخصیت کا امتیاز 
ھیں۔ جوئکه شخصیت کے یه اوصاف ثصب العین کے حصول کے کام آے ہیں اور 
اسی کے حصول کہ لئے ظہور پذیر ھوۓ ہیں ۔اس كػ مطلب بے ۓے ےه جس 
شخصیت میں نصب العین کے حصول کی قدرت کمال پر ہوگی ام ں سس یے اوصاف 
بھی کمال پر ھونہے ۔ ۔ گویا طبعیات اور حیانیات کے جدید حقائق اسی ایک تتیجة 
گی طرف راہنمائی کرے ہیں کے حقیقت کائنات ایک شخصیت یا اینو ےہ 
جو شماری شخصیت پا ایغو ہے مائلل _ۓ اور جسکے اندڈر شحعصیت کے وہ تمام اوصسہافب 
جن سے ھم واقف ھیں بدرجےەٴ کمال موجود ہیں۔- 

خارج کی دنیا میں حقیقت شعور پر دلالت کرۓ والے حقائق کا جائزہ لینے کے بعد 
جب ہم تفس ائسای کی فطرت ي طرف آے ہیں تو عسسں وھاں بھی ایہے حقائق 
کا پتھ چلتا ۓے جن سے یە ثاہت ھوتا ۓ شے کہ حثیقت کائنات ایک خودی یا ایئو ے۔ 


ے 


ام علماع نشسیات اور فطرت انسانی کس متعلق نظریات نائح کرۓے وانے ڈوسرے 
عکماع اپنے گوناگوں اختلافات ۓ باوجوٹ جن حقائق پر متفق ھی وہ حسپ ڈیل 
میں 


(م) انسان کی فطری خواعشات کے یگے ہالاۓ دیگرے دو طبقے ھیں ‏ بالای 
طیقه کی خواہشات وہ یں جو انسان کا خاص امتیاز ہیں اور دوسرے حیوانات میں 
موجود ہی ۔ تحلے طقه کی خواعشات انسان اور حیوان دونوں میں مشترک ھیں۔- 


(ا) تصب العین کی عبت جو انسان کو یور کریق ے کد اپتی باری زند گی 
کو کسی ایسے تصور کی حبت اور جستجو کیلئے وقف کردے جو اسکے 
نزدیک بنتہاۓ سن و کمال ھو۔ہ 


(ب) صداقت کی محبت جو انسان کو کائنات کے متعلق صحیح اور سے حقائق کا 


(ج فعل جمیل کی حبت جو انسان میں اخلاق اقدار کے سطابق قابل ستائش 
عمل کرۓ کے لئے تحریک کرٹی ےچ - 


6 صور وائکال کے حسن و جمال کی عبت جو اسان کو کسی واسطہ (ھ1ؤ:4٦)‏ 
کے اندر حسن و جمال کی تسین و تخلیق پر آمادہ کرق ے۔- 


(ء) نچلے طبقه کی خواہشات جو انان اورحیوان دونوں میں مشترک هیں 
جبلتیں کہلاتی ھیں ۔ بھوک: غصہہ جنس ؛ فرارہ استیلاھء انقیاد وغیرہ حیوای یا 
انسانی جہلنوں کی مثالیں غیں ۔ غر جیاتی خواھش کے ماتعت جو عمل سرزد ہوا ےہ 
اسکے ساتھ ایک خاص جذیاتی کیفیت موجود وہتی ےہ ھر جبلت کے اندر ایک 
حیاتیاتی دباڈ یا زور ھوتا ۓ اور ھر جبلت ایک اندروئی پا پیروی تحریک کے مامت 
عمل کرتی ے۔ جبجلت کا غصوص حرک موجود هو جاۓ تو جبلت کا فعل آغاز 
کر کے اپنی انتہا کو پہنچ جاتا ے۔ جبلتی خواھش کی تکمیل اور تشفی حیواں یا 
انسان کے لۓ ایک خاص قسم کی آسودگی اور لذت کا موجب عوق ھ- 


حبلتیں دو قسم کی ھیں۔ ایک تو وہ هیں جو حیوان کو جبور کرئی یں که وہ 


ساد ملف 


ان تمام چیزوں کی طرف کشش عسوس کرے جو اسکی زندگی کو قامم رکھنے 
وا ی ھوں اور دوسری وہ جو اہے مبور کرٹی عں کە وہ ان ممام چیزوں ہے نفرت 
اور گری زکرے جو ایک فرد یا نمل کی حیثیت سے اس کی بقا کے لۓے خطرلاک عوں۔ 
گویا جبلتوں کا مقصد قدرت کے تزدیک فقط یہ مے کہ انسان با حموان کی نسل 
قالمم رےے تاکه وہ ارتقا کے مقاصد کہ لئے کیام آسکر۔- 


اب اگر ھم بالائی طبقه کی خاص انسانی خواہشات کے مقاصد اور باعمی تعلقات 
پر غور کریں تو ہہمں آسائی ے معلوم عو جاتاے کہ ان تام مرابقت اھر 
طلب حسن ہبہ ۔_حسن کی سادہ اور عام فہم تمریف یہ ہے کھ سن و چا ز الہ 
جس سے انسان کسی جبلتی خواہشی کے حیاتیاتی دباؤ سے جبور ھوکر نہیںَ ہدک 
صرف اسی کی خاطر محبت کرتا ھھ۔ نصب العین خود حسن کا ایک تصور ھوتا ے۔ 
عم صداقت بے صداقت ػ حاطر حہت ٹرےۓ یی ۔ٹہڈذا وہ بھی ایک حسی گے 
فعل جمیل کردار کے مقاصد اور نٹائحج کر اندر حسن کا اظہار کرۓ کی ایک 
کوشش ے۔ لہذا وہ حسن کی جستجو ے۔ اور صورو اشکال کے اندر حسن و جما ل کو 
چاغنا یا پیٹا کرنۓ ىى کوشش کرنا تو ظاغر ےہ کہ جستجوۓ حسن کے سوا اور 
کچھ نہیں ان خواہشات میں سب ے زیادہ زور دار اور تقوی خواعش نصب العین 
کی ممبت ‏ ۔ اسکی وجے یھ ے که اسان جس تصور کو اپنا نب العبن قرار 
دبتا عے وہ سارا حسن جسکی تمنا اسکے دل میں ھوق ھےہ اسی 5 گی طرف مئسوب 
کر دیتا ھے ۔ نتیجہ يہ ھے کہ اسکی باق تیتوں قسم کی خواہشات کی تشنی میں 
جمال حقائق: جعال کردار اور جمال اشکال کی جستجو نصبالعین کی عہت کے 
مات اور نصب العین کی حخدمت اور اعانت کے لۓے اظہار بای سے ۔اگر ایسا نه هو 
تو تھ ھی وہ حسن کی خاطر حسن کی جستجو ہو سکتی نے اورالہ عی جذبہٴ' حسٰ 


کی تشفی مر سی سے 


عم دیکھتے ھیں کہ ایک نصبالعیئی جماعت کے افراد بجبور ھوے ہیں کہ 

پنے ذربافت کئے عوۓ حقائق علعی کو اسطرح ہے بدل دیں کہ وہ ان کے صب العین 
کے مطابق ہو جائیں ۔ اسکی مثال روس کا علم حیاثیات ھھے ۔جسکی ترق کو 
حکویمتٹ روس ۓ حال ھی میں بزور ایک خط سے ھٹاکر دوسرے خط پر ڈال دیا ۓ 
تاگکد وه حدلی مادیت کے مطابق غر حاےۓ اور اس سلسلے میں بعض ماعرین 
حیاقبات کو جنکی تمقیق حکوست کے مخیال میں غلط راستھ ہر جا رھی تھی مورد عتاب 
بھی بٹایا ۓے۔ اور یە بات روسیوں کے ساتھ خاص نہیں۔ کوئی آزاد یا بااختیار توم 
کسی ایے علم یا ایسی حکمت کو سرکاری طور پر قبول نہیں کر سکتی اور فروخغ 


اث جے 


‫٠‏ دے سکتی جو اسکی زندگی کی ان نصب العینی بنیادوں ے 'متصادم هو جنکو 

یق الوقت قول کر چکی ہو۔ اسی طرح نصب العینی جماعت کے افراد سے جس 
حد رما ایت ہے محبت رکھتے ھوں زندگی کے کسی شعبمہ میں 
کول یسا ۔قعل سرد نہیں و سکتا جو تصب آلنی کے ھادوں کے امثاق سی 
یہی سبب ےہ کھ دنیا کی غر قوم ٹیکی ۔ سجائی ۔ انصاف ۔ عمدردی ۔ مساوات ۔ آزادی 
اور اس قسم کی ڈوسری اقدار کا مشہوم وہ لیتی ۓ جو اسگے نصب العینی مقاصد کے 
مطابقی عو۔ آسی طرح سے ایک نصپ العتی جماعت کے اف ذ صور و اشکال می 
حسن و جمال کی تحسین اور تخلیق میں اپنے نصب العین کے تقاضوں کے داثرہ کے اندو 
رھتے ہیں اور اس سے باھر نہیں جا سکتے اسکا مطلب یه کے گے انسان ی پالائی 
طبقه کی ذخواعثات میں دراصل ایک ھی خواھش ے اور وہ کسی تصور حسن و 
کمال کی عبت ےے۔ باق خواعشات اس ہرکزی خواعش کے ختلف شعبوں ک حیثیت 


ہے ام کری میں ۔ 


حیوائی جہلتوں کے ساتھ نصب العین کی مبت کا کیا تعلق ے۔ اس سلسلہ میں دو 
باتیں عمارے مشاعلہ میں آئی ھیں :۔- 


اول یه که جب فرد کا نصب العین جبلتوں سے متاز اور عیز ھوتا ے متل7 
کروی بلگے۔ یا ٹوم یا ”ارْمء یا خدا یا مذھب پا صداقت تو اس صورت میں وہ اس 
بات پر قاڈذر ھوتا لۓ ػکھ جب جاے اپنے لہپ العین ن گی خاطر اپنے جبلتی تتاضوں 
گی تکمیل کو کم کردے ۔ روک دے یا بالگل ختم کرکے جان پر کھیل جاۓ ۔ 
اگر اسکا نصب العین بہ کسے کہ مم زندہ رعو کیونکہ زندہ رعنے ہے عی حم میری 
خدمت بہٹر طریق ہے کر سکتے ہو تو وہ زندہ رعنا چاعتا نے ۔ اور زندگی کے قیام 
لئے اپتے جہاتی تقاضوں کو بتعام و کمال پورا کرۓ کی سعی کرتا غۓہ۔ لیکن 

یک ا یه کہے کە سج عیری خاطر ؤند گی کو < دیس ال دو یا 
تریان کر دوہ تو پھر وہ جہلتی تقاضوں کی ڈرہ بھر پرواء نہیں کرتا اور زندگی کو 
حرسکی حفاظت کے لئے جبلتیں وجود میں آئی ہیں آسائی سے قربان کر دیتا ۓ۔ 
آج بھی غم روز دیکھتے ہیں اور تارج میں ایسی مثالوں يی کرئی کئی ہس کہ 
اسان ایک بلند اور حسین و جمیل نصب الین کے لئ جے وہ جائز یا نا جائزء 
صحیح یا غلط طور پر بلند اور حسین و جەیل سمجھ رعاعوء بھ وک: پیاسء ڈلت: رسوائی: 
نادارایء قید و بند کی صعویتیںء دشمن کی اذڈییتیں ؛ بیری بچوں کی جدائی بلک موت 


ۓغ 


تک کو بخوشی قبول کرۓ کے لے ثیار ہو جاتا ے ۔ وه دار پر لٹک جاتا ۓ با 
میدان جنگ میں سینہ پر گولیاں کھا لیتا ے۔ لیکن اپنے لصب العین کے تقاضوں 
کو نظر انداز نہیں هوۓ دیتا۔حیوان میں اپئی جبلنی خواعشات کو روکۓ؛ کم 
کرۓ یا بالکل کچل دینے کی استعداد نہیں کیونکہ وہ جبلتوں ے بالائر مقاصد کی 
عبت ہے عروم ےے۔۔ 


دوم ۔ جب فرد کا نصب العین جیلتوں ہے متاز اور ممیز لہ عو بلکہ خود جبلتی 
خرواغشات گی لدثذت ھی اس کا نہب العہبن بن جاۓ تو پھر وہ آپتی جبلتی خواھشات 
کو حد سے زیادہ ایت دے دیتا ے اور ان کی تشفی میں ضرورت ے زیادہ منہمک 
عوتاىے ۔ مثلا بعض لوگ جبلت تغذیه ی لذت؛ جبلت جنس کی لذتہ یا جبلت استیلاء 
کی لت پر اس قدر فریفتد هوۓ عیں کہ کسی بلند تر نصب العین کی طرف ان ی 
توجە منعطف نہیں ہو سکئتی_ 


حیوان کبھی اپنی جبلتی خواعشات کو ضرورت سے زیادہ مطمین نہیں "کو سکتا 
جب تگ کسی جبلتی خواعش کا قدری حیانیایں دباؤ اسے مجبور کرتا ۓۓے وہ اسکی 
تشفی یق طرف متوجه رھتا ے ۔ لیکن جونھی کہ یه دہاؤ اپنا زور ہم کر دیتا ۓ 
و اپتی اس فغعلیت کو جو اس جہلت ق تشفی کے لئے ظہور میں آئی تھی موقوف 
کر دیتا ے۔ اور جب تک پھر اس جبلت کا قدرتی حیاتیاتی دبا اے جبور نہ کرے 
اسکی طرف متوجه نہیں ھوتا۔ اسکے بر عکس انسان قدر حیاتیاتی حدود ے تباوز 
گرے بھی آپٹی جہلئی خواهشات یی لت سے بہرہ اندوز ھوے کی گوٹششی کرتا دہ 


پہلی صورت میں ثصب العِن کی عحیث اسئے جبلتی تقاضوں کے زور کو بہت پڑی 
حد تک کم کر ڈیتی ےۓ دوسری صورت میں حد ے زبادہ بڑھا دیتی ھے ۔ ا مطلب 
صاف طور پر يہ ے کہ نصب العین کی محیت انسان کی جیلی خواعشات ہر پوری 
طرح سے حکمران ےہ اور اپٹی ضرورت کے مطابق ان کوکم و پیش کر سکتیے۔ 
لہذا انسات ہیں جبلی خواہشات کی بھی کوئی اپٹی اھمیت یا مستقل حیعیت نہیں۔ 
وہ بھی نصب انلعین ئی محبت کے تابع اسکے مختلف شعہوں کے طور پر اسکی خدمت اور 
اعانت کے لئے ظہور پذیر ھوق ےہ ۔ اس حث کا حاصل یہ ہے کہ اسان کی فطرت ہیں 
در اصل صرف ایک ھی خواہش سے جو خود اہنی تکمیل اور تشفی کے لے پوری 
آزادی ہے ساتھ کار فرہ لے۔ اور وہ نصب العین کی عبت ہے۔ اور دوسری تمام خُواعشات 
اسکے باعت ھں۔۔ 


یہ تح کئی سوالات دا کرتا غ بل یف كکوف حباتوں کا قد ری متصلد کی پاہ غۓ 


کر 


کە وہ حیوان کی زندگی اور نسل کے قیام یىی ضاسن ھوں ۔ نصب العین کی عبت 5 
جذبه قدرت کے کون ے مقعصد کو پورا کرتا ے؟ اگر یە جبلتوں ہے پیدا نہیں ھوا 
نو کہاں ے آیا عے؟ جسم انسانی میں ظہور پذیر ھوۓ سے بہلے کالنات ۓ 
ارتتا میں اسکی تاریخ کیا ےے؟ اسك آغاز کہاں سے ہوا تھا اور اسکا ا ہام 
کیا هوۓ والا بے؟ ان سوالات کا جواب معلوم کرےۓ گکیلئے سب ہے پہلے شغمیں 
یہ دیکھنا چاہئے کہ وہ کونسا نصب العین سے جو اس جذبہ کی مکمل اور مستقل 
تشفی کر سکتا ے۔ ایک بات بالکل ظاعر ہے که چوٹکە یه جذبہ حسن و کال 
کہ لئے ہے وہ کسی ایسے نصب العین سے عی مکمل اور مستقل طور پر سطئن 
ہوسکتا ے جو مکمل طور پر حسین و جیل هو یعنی ایسا ثصب العین جس کے اندر 
وہ ا مصفات حسن بدوجهٴ کمال موجود ھوں جٹکا ھم تصورکر سکتے ہیں ۔ اور ان تمام 
نتائس سے کلیةء:ء: پاک عو جو ھمارے ذھن میں آ سکتے ہیں ۔ انقص حسن کا نقیضش 
ےے۔ لہذا محبت کا دشمن ے۔ یہ صحیح ے کہ ہم بسا اوقات ایک اقص تصور ہے 
بھی عبت "کٹرے ہیں لیکن یه اسی وقت تک کن ھوتا ۓ جب تک ػه اس کا 
نتس هماری نظروں ے اوجھل رع جونہی کهھ عم اسکے کسی نقی کی طرف 
متوجہ هو جاۓ ھیں همارے لۓ ا مکن ھو جاتاے ”کہ عم اسکی عبت کو پھر کسی 
درجے ہیں بھی تا رکھ سگیں۔- 


انسان کے کال نصب العین کے ان عام اوصاف کی روشنی میں ھم باسائی معلوہ 
کر سکتے ہیں کہ اسکی مخصوص صفات کیا ھونگی۔ مثااٌ عم یہ معلوم کر سکتے ہیں 
کہ ضروری ےہ کہ اس کا حسن غیر حدود اور لازوال ھو۔ کیونکه اگر ایک انسان یه 
سمجھتا و که اس کے نصب العین کے حسن و جمال یق ایک حد آۓۓ جس ے آئے 
نہیں جا سکتا؛ تو پھر وہ یه سمجھ ےا که اسْکا ایک حصے یا ایک پہلو زیبائی ے 
حروم ے۔ اور جہاں اس کا حسن ختم عو تا ے وعاں ہے ید حرومی شروع ھو جاق 
ۓے ۔اور پھر اگر وه یه جانتا ھو کہ کجھ عرمصه کے بعد اسکے نصب العین کا 
حسن ختم ہو جائیگاء تو وہ یه سمجھے کا کە وہ اب بھی حسین نہیں کیونکه اسکے 
سی کو ختم کرے والا کل 55 دن آج بھی ئۓ والر دنوں ہس شمار غو رغا ۓے۔ہ 
پھر یہ بھی ضروری سے کہ اس کا لب العین زندہ هو اسکی وجہ یہ ےہ کہ کوی 
انسان جان بوجھ کر کسی ایسی چیڑ کے تصور کو اپنا نصب العین نہیں بتا سکتا 
جو اسکے نزدیک مردہ اور ے جان هو وہ خود زندہ ے۔ لہذا کسی ایسی چیز کے 
لئے جو سردہ ھوۓ کی وجہه سے اس ہے پست تر درجہ کی ھو۔ وہ محبت کا جذبه عغسوس 
مہسی کر سکتاء وہ ئهہ ھی اسکی ستائش کر سکتا ر اور نہ ھی اسگی خدمت کے لئے 


ےم 


طرح طرح کی قربائیاں کرۓ کے لۓے تیار ہو سکتا ے۔ پھر یه بھی ضروری ےھر کہ 
اسکے حسن کی طرح اسکی زند گی غیر فانی هو کیونکہ اگر اے یتین هو جا ۓکھ اس 
ثصب العین کل کو اہنی زند گی سے عروم ھوۓ وا ۓ تو وه ید عسوس کرۓ پر 
جبور ھوگا که و آم بھی داتھی زلد گی ہے محروم ہے ۔ یہی نہیں بلکہ یہ بھی ضروری ۓ 
که اسکے ئصب العین کے اندر زندگی کے وہ ممام اوصاف جن ے وہ آشنا ا ۓے 
سوجرد ہوں ۔ مشاڑ یہ کہ وہ سنےء دیکھے؛ سمجھے عسوس کرے اور اسکی بہت 
کا جواب دڈے ۔ انسائی لیا مہ اسکا کوئی متصد یا مدعا عو۔ اور اے اس بات کی 
قدرث حاصل ھوکە وء حصول مدغا کے لۓے عمل کرے اور عمل کو کامیاب بناۓ۔ 
دوسرے الفاظ میں اسے اس قابل عو ا چاھۓے که بعض باثوں کو پسندکرے اور 
بعض کو ناپسند۔اور جن باتوں کو پسندکرتا هو ان کی اعالت اور اسداد کرے اور 
جن باتوں کو اپسند کرتا هو ان کی غالفت کرےیاانہیں روک دے۔ اپنے مددگاروں اور 
چاھنے والوں کی حوصله افزائی کرسکے اور خالفوں اور دشمنوں کو سزا دے سکے۔ 
مختصر ید کهھ ضروری ےش کھ اس میں محبت اور نفرت کے ممام جذبات موجود ھوں۔ 
اور وہ اپنے مدعا کی پیش برد کے لۓ ان ا اظہار کرے ۔اگر ”کسی انسان کے 
نصب العین ہیں یه اوصاف موجود لە ھوں یا ان میں ہے کوئی ایک مفت بھی 
موجوٹ لہ ھو اور وہ اس پات سے آگاہ مو جاۓ کو اسکے لئے اُس نصب العین ےہ 
عبت کرنا اسکی سنائش کرنا یا اسکی خدمت یا اعانت کرئا اکن ہو جاتا ہے 


حبت غعیشه عحبوب کی خاطر عمل کا تقاضا کری ے۔ اور اس عمل کا مقصد 
یب عوتاے که عحبوب ىی خُوشتودی حاصل کی جاےۓٌٔ۔ وه رضا مند اور بمربان وہ 
اور چاھنے والے ہے قریب ٹر آجاۓ ۔ نصب العین رٹھے با نصیب الع بے یت 
کرۓ کا مطاب سواۓ اس کے اور کچھ نہیں لہ عصل کے ذریعےه سے اس ی 
جستجو کی جاے 'سکی خدمت اور اعانت کی جاۓ۔ اوراس طرح اس کا قرب ڈھونڈا 
جاۓ۔ لیکن اگر ایک نصب العین جس ے انسان محبت کرتاۓے نہ کوئی بات پسند 
کرٹا ۓے اور نە ناپسند ئثە اس کے نزدیک کوئی بات اچھی ے اور نە بری۔ دومرے 
الفاظ میں ائسائی دلیا ہیں اسکا کوئی مدعا ایسا نہیں جسکے حصول کے لے اس 
کا چاھنے والا چد و چہد کر سکے۔ تو اسكا چاعتے والا کیوں کر جان سکتا ۓہ کھ 
اسکی خدست اور اعانت کرۓ کے لئے اسے کیا کرنا چاھۓ اوو کیا لویں کرنا چاھٹے؟ 
اسان !پنے ثصب العین کی اعالت کے لئ عمل کرنا جاعتا ے اور جائتا جاعنا ۓ 
کە یه عمل کیا ھو۔ وہ ایسی محبت سے بطثن نہیں عوىعکتا جو اس سے عمل کا 
کوئی ثقاضا نہ کرےء اور جو حُود عمل کی صورت اختیار لە کر سکے۔ اگر وہ یه جائٹا ھو 


۳ 


که اس کا نصپب العین لة سنتا خۓ ۔له دیکھتاع۔ له جائتا ۓ ۔ نف صسوسص کرتا ۓ 
ا اسکی بت كػ حواب ڑڈذے سکتا غر۔ نف اسکی قدردانی کر سکتا عر۔ تو وہ اپنے 
کسی عمل سے کوٹی تسل نہیں پا سکتا اور اسکے دل میں اپنے کسی عمل کو 
جاری رکھنے کے لۓے کوئی داعیہ پیدا نہیں ہوسکتا ۔ چسے ھم ٹیکی کہتے ھیں وہ 
مشہورمثل کے باوجود در اص لکبھی آپ اپنا بدله نہیں ھوں۔ بلکے رد كّا یه دلنواز 
یقین ہمیشہ اس کا العام ھوتا سے کہ وہ اسکے نصب العینِ کے نزدیک جسے وہ 
ایک شخصیت سمجھتا ے پسندیلئہ ے۔- 


پھر یە بھی ضروری ہے کہ ایک انسان کا نصب العین پوری طرح سے طافتور 
اور قوی ھو۔ کیونکه اگر وہ یہ سمجھے کہ اکا نصب العین اتی قوت نہیں رکھتا 
کھ اپنے مددکاروں کو جو اسْکے مدعا کی پیش برد کے لۓے ام کرے عیں نوازے یا 
اپنے ذشمنوں کو جو اسکے مدعا کے راسته میں رکاولیں پیدا کرۓ ہیں سزا دے۔ 
تو وہ عسوس کرۓ لے گا کہ ایسے نصب العین کی عبت یا اعانت ایک ے سود 
مشفله ۓے۔ اسکی وجه ید ے که جہاں وہ دنیا کو اپنے نصب العین کے تقاضوں کے 
مطابق بدلئے کی پوری سعی کریکا ۔ اسکے دشمن اسکی کوششوں کو اکام بنا دیں گے 
اور آسائی کے سانی جو کجھ اس ے بنایا سے اے پکاڑ دینگے ۔ ایسی حالت ہی وه 
سمجھے کا که اس کا نصب العین کمزور اور اتوان ے۔ لہدا اسکی محبت اور 
اعائت کا حقدار نہیں ۔- 


بھر ضروری ےہ کے اسکے نصب العین کے اندر ٹیکی کی تمام عصفات بدرجھ* کمال 
یموجوڈ هھوں ۔ اسکی وہے يف غعہ کػٰ یه محفات حسن کی صفات ھیں۔ے ٹیونگھ٭ سم 
انہیں جاعتے اور پسند کرۓ ہیں ۔اگر وہ حسوس کرۓ لگ جاےۓے کد اس کے 
نصب العیت کے اندر ان میں بعض سفات موجود نہیں یا بدرجھٴ' کال موجود نہیں 
تو وہ اسکو ایک نقص تصور کریگا اوراس سے عبت ترک کر دے ہا 


پھر اسکے نصب العین کو اپنی صفات میں ے ثل اور ے نظیر ھونا چاھے۔ 
کیوں کھ اگر اے معلوم هو که دنیا میں کوئی اور تصورایسا ے جس کے انەدر 
یه صفات اسی دوجه کال ہی موجود ہیں تو وه پیک وقت دو نصب العینوں ے 
عبت کرۓ کے لئے جبور ھوکا اور ایسا کرنا اسکی فطرت کے قوائین کے پیش نظر 
اسکے لئے ا مکن ہوگا۔ کوئی شخص بیک وقت دو نصب المینوں ے بت ہیں 
کر سکتا اور حسن ی صفات بھی ابسی غیں کھ وہ ایک سے زیادہ نصب العینوں 
میں موجود نہیں ھوسکٹیں ۔- 


۳۴ھ 


آخر کار یه بھی ضروری عے کہ ہوری کائنات کی تخلیق اسکے نصب العین کے 
بلعا کے با تعت اور اسکی حخُدمت اور اعائت کے لے غو اور بھ اس وقت تک ممکن 
نہیں جب تک کہ اس کا نصب العین خَود کائثنات کا خالق اور حکعرانِ نھ ھوہ 
اور ان تمام صفات کا مالک نھ ہو جو ان دو صنتوں کے اندر سضر میں ۔اگر ایسا 
نة ھو تو وہ قوانین قدرت حو کائنات ي مادی ء حیوانی اور انسانی سطح ہر کام کر 
رغے ہیں اس کے نصب العین کی تخلیق نہیں عوں گے۔ لہذا اسکے اور اسکے 
نصب العین کے مشترک مدعا کے ساتھ متصادم عوں گے اور وہ اور اکا نصب العین 
اس قابل نەه ھونگے که اس مدعا کو حاصل کر سکیں۔ اور پھر اگر وہ ية جانتا هو 
کہ کیثنات جسمیں اس کا اپنا وجود بھی شامل ہے خود بخود وجود میں آگئی ۓ 
اور اسکے نصب العین کی حکعرائی کے دائثرہ ہے باعر ے تو وہ عحسوس کرے کا کهھ 
اس کا نصسب العین اس ہے پست تر دوجہ ك یا زیادہ سے زیاده اس ے مساوی دوجه 5 
کوئی وجود ے۔ لپذا اس ے عبت کرۓ یا اسکی خدمت یا اعانت کرۓ یا 
اس کے لئے جان قربان کریۓ کا کوٹی جذبہ اپنے دل کے اندر محسوس نہیں کریگا۔۔ 


حسن و کمال کی ان صفات کے اندر ان کی جزثیات اور تفصیلات کے طور پر 
اور بہت سی صفات مضمر ھیں جن کا استخراج عم اسی طریق ہے کر سکتے یں ۔۔ 
نصب العین کی یه صفات ہیں جن کا تقاضا اسان کر عطرت کر ادر یی اس کے 
جذبه“ حسن و کمال کے اندرموجحود ۓۓ ۔ یہی وجےہ ےہ ػکھ السان کا نصب العین خواء 
کچھ عو وہ ایک ہتھر با دریا یا درحت یا پہاڑ یا حیوان هو ایک بت یا قوم یا یا وطن 
یا ٹسل ھوء کوئی نظريه یا مد عب یا ' ازم؛: شو انسان شر حالت میس ان صقات کو 
اپنے نصب العین کی طرف شعوری یا غیر شعوری طور ہر منسوب کرٹا ھے ۔ اگر اس 
کا نصب العین مردہ اور ے جان بھی هو تو جب بہی وہ اےے اپنا ثصب العین رار 
دیتا ے۔ اس کے ساتھ اس طرح سے برتاؤ کرتا ۓ گویا کہ وہ ایک زندہ شخصیت ۓے 
جس کے اندر عبت نفرتث؛ قوتء حسخ؛ نپکیء صداقت ایسی مام مفقات موجود ھں۔ 
اور یہی وج ےہ کهہ اسکے لئے ممکن هوتا ۓے کد اس ے عبت کرے اور اس پر 
جان نثار کرےۓے کے لۓ اپنے آپ کو وقف کر دے۔ 


اب ظاھر ۓۓ کە نصب الع کی یه صنات ایک ایسے ایغو یا ایسی خودی ک 
صفات ھی ہو سکتی ہین جو حقیقت ػاثنات ھو۔قدرت کوئی ضرورت پیدا نہیں کریق 
جسکی تکمیل کا سامىان پہلے ھی سہیا ند عو۔در اصل قدرت میں ضرورت اور 
اسکی تٹکیل کا سامان سیشهھ ایک ھی چیز کی تخلیق کے دو پہلوؤں کی طرح 
موجود هوے ھی - جہاں کوئی قدرق ضرورت موجود عو وهاں اسکی تکىیل کا سامان 


۳ ہر 


اسکے ساتھ می موجود ھوتا ۓ ۔اگر یه بات نہ هو تو کائنات کے اندر قدرت کے 
مقاسد پورے نہیں ہو سکتے ۔ ممکن نہیں که قدرت انسان کو جو ارتتاے کائنات کا 
سب سے زیادہ ٹیمتی ثمر ۓ صرف ایک ھی خواعش عطا کرے اور وہ ایک ایسی 
خودی کی شدید عبت کی صورت میں ھو جو خود کائنات ‏ آخری حقیتت هوہ اور 
پھر یه خودی تیالوائع موجود نە هو دراصل اس خودی کے وجود کی سب سے بڑی 
دلیل خود انسان کی خودی ےہ جو اسکو چاھتی ے اور جسکی تشنی اور تکمیل 
اس خودی کے بغیر ممکن نہیں ۔ جو شخص دا کا مٹکر ے وہ در حقیقت اپئے آپ کا 
مٹنکر ے ۔ یہی مطلب اقبال کا ہے جب وہ کپتا ےے۔۔ 


ری نکاء سے ثابت ہس دا ج حجوذ 
بیری نگاہ ہیں ثابت نہیں وجود ترا 


سے سے سے سے اعد ا 


منکر اؤ اگر شدی متکر خویشتن مو 


قرآن ہیں جا جا اس قسم ی تصریحات ملتی یں که خدا کی آزادانه محبت کا جذہہ 
انسان کی فطرت میں ودیعت کیا گیا ے۔ یہی وہ چذیہ ےہ جس ۓ روز “از ! لست 
پر ہکم؛ہ کے جواب ہیں ڈذریت آدم کو بیک آواڑ ''یلی؛؛ کہنے پر مور کیا تھا 
( ترجمه ) جب تیرے پروردکار ۓ بنی آدم کی اولاد کو انی بیٹھوں ہے ١اکٹھا‏ کر کے 
اپنے آپ پر گواء بنایا اور پوچھا هد کیا میں تھارا رب نہیں ھوں ۔ نو 
سب ۓ کيا ۶۶ کیوں نہیہ) شقم گواہ یس ے 


یہی وہ امائت ے جسے خدا ۓ روز ازل زسین و آسان کےسامئے پیش کیا ٹھا۔ جسکو 
اُٹھاے سے زمین و آہان ےۓ خوف کے بارے انار کر ڈیا ھا اور جسے انسانںی ے 
یخوشی تبول کر۔لیا تھا۔ لیکن بعد میں آج تک اس امانت کو غلط معبودوں کے لئے 
ام میں لاۓ اور اسکی مہ داریوں ہے پوری طرح عہدہ بر ھ عو سگئے کی وجہ سے 
جہالت اور ظلم کا مرتکب عوتاچلا آ رھا ے- 


انا عرضْنا الا مائة علی السمرات والارض والحبالی فا بن ان غملٹھا و اشەن 
عٹھاو مھا الانسان اه کان ظلوباً جھولا 


کل 


(ترجمہ ) ہم ۓ امانت کو آمانوں زین اور پپاڑوں کے سامنے پیش کیا 
اٹھوں ۓ اے اپنے ذمہ لینے ہے اٹکار کر دیا اور اس ہے ڈر گۓ ۔ لیکن انسان 
اے اٹھا لیا ے شک وہ نادان اور ظالم ے:۔۔ 


اور اسلام دین فطرت اسی لئے ہے کہ وہ اس فطری جذبہ کی راہنمانی کرتا ے۔ 


ناقم و جھك للذین حنیفا فطرة ابق التی مطرالناس علیھا لا تیدیل الحاق اہ ذالك 
ائدین الم 


ترجمة)۔اے پیغمبر دین پر یکسوئی سے الم رعو یہی اللہ کا دین غطرت ہے جس ہر 
اس ے تمام انسانوں کو پیدا کیا ےے الہ کی تخلیق ہیں نتغیر نہیں ھوتا اور یہی 


افسوس غ کہ اگرچھ آج م فطرت انسای کے علاع اور حعکاء اس بات پر متقق ھی 
انسان می ٹثصب اٰعین کی محبت کا ایک حذدبھ کار فرما ۓ تاغم وہ نفٛسی انسای نے 
اندر اس جذبہ کے سنبع اور ماحٰذ کے متعلق اور لہذا اسکی پوری ماعیت کے متعاق 
بالقل ے خبر ھی۔ اور ان گی یه ے خبری جو ان کے آبپس کے شدید ساپ 
آشکار ے اس ہہائه میں انسانی اور اجیاعی علوم کی ترق میں ایک زبردست رڈوٹ 
نی ہوئی سے ۔ان سب علاع و حک ك خیال ہے کہ یہ جذبہ کس ود جس 
جبلت سے با سب جبلتوں کے جموۓد ہہ ماخوڈ ےے۔ مثلاٌ فرائل سمجھتا ےہ کے یه 
جبلت جنس کی ایک بکہزی ہولی کل ےہ ۔جب انسان ساج کہ خوف ے اپٹی 
غیر عدود جنسی خواشات کو پوری طرح سے ملمئن نہیں کر سکتا تو یه خواھشات 
دب جاتی هیں اور سخ هو کر نصب العین کی صورت اخیار کر لیتی ہیں۔ چونکه 
وہ اپنی اسلیشکل ہیں تکمیل نہیں پا سکتیں وہ اپنا بھیسں بدل لیتی عیں۔ ایڈلر کیا خخیال 
ے کے در اصل نصبالعین کی محبت جبلت اتیل ( دمنا۲م+ین ام8 ) کی ایک بدل 
هوئی مصورت ے۔ انسان فطرتاً قوت اور غلية کا خواعشمند ھے۔ جب جب اسکی یہ خوا ہش 
بوری نہیں شوق اورمسدوڈ ہو جاتی تے تو یہ بگڈکر نصب العین گی صورت اخُتیار 
گر لیتی سے ۔ کارل بار کس کا حخیال ےہ کہ تصب العیت گی ہت جبلت تفذیهہ یعنی 
ضرورت خورا گٍ جس می وہ لباس اور رھائش ي ضشروربات کو بھی شامل کرتا رۓ ) 
کی ایک بگڑی ھوئی صورت سے ۔ جب انسان کی یه مادی اور اتتصادی ضروریات 
ٹھیک طرح ےہ ہوری نہیں ھوتیں تو وہ ذھلنی طور پر ان کی کی ىی تلایق کے لۓ 
نصب الین اجاد کر لیتا ے ۔ میکڈ وگل کا خیال يہ ہے کە انان ک 


ا نظر 


نصب العینی خواعہشات جچبلتوں کے ایک مےموعه ے پیدا ہوی ہیں جسکو وہ 
جدبهٴ ذات اندیشی کہا ۓ اس جذبهہ ے ایک گلزوز نصب العیتی حخواغثی پیدا 
عول سے ۔ جو بعد ہیں جبات استیلاع ہے قوت حاصل کری عحر؛ وغیری 


ان عکاء کی سمجھ میں یه بات آل ے کہ ڈارون کے نظریه ی روسے جوان کے 
نزدیک علمی مسلعات میں ذاخل ے سب ہے پھلے باده تھا اوز اکے ساتھ اسکے 
سادی با طبعیانی قوائن تھے ۔ اسکے بعد مادہ ہے حیوان تمودار ھوا اور اپٹی جبلتوں 
کو ساتھ لایا۔ اب حیوان ہے انسان مودار عوا۔لہذا اگر انسان میں کوئی 
خُواعشات ایسی پیدا هو گئی عیں ثلا نصب العین کی حبت وغیرہ۔ تو وہ لا عالہ 
حیوان کی جبنتوں ہے پیدا ھوٹی ھیں۔ لیکن یه کہنا ایسا ھی ےہ جیسے کہ کوئی 
شخص کسی ایس ستارے ے جہاں درحت نہیں ہوے زسین پر نازل هو جاے اور 
ایگ درخت کے نشو و تما کو دیکھکر یەہ راےۓ قامم کر لے کە ایگ فرحت میں 
سب سے پہلے تنه ھوتا ھے بعد میں شاخیں پھوٹتی ھیں اور پتے نکلتے غیں پھر 
بھول مودار ھوتا ے اور پھول ے پھل پیدا ھوتا ۓے جس میں ہے بیج نکلتاۓے۔ 
اگر کوئی زمین کا رعنے والا اے کہه دے کہ بیچ جو سب سے آخر میں 'مودار 
ھوا ۓےہ سب ے پہلے بھی وعی تھا اگر چە وہ ته زمین سب کی نظروں سے اوجھل 
تھا ۔ اور یہ کہ تنة؛ شاخین ء پتے؛ پھولء بھل اور بیج سب اسی ے پیدا عوۓ ہیں 
نو وہ اس بات کو باور نہیں کریا۔ کیونکە اس نۓ بیج کو پھوٹنے ھوۓ اور ایک 
لٹھے سے پودے کو درحٰت بلتے نہیں دیکھا۔۔۔ 


انل حکاء کے نظریات کے بالعقابل اقبال ۓ ہمیں بتایا ے کہ مقصدہ مدعا یا 
نصب الین کی عبت مادہ اور جبلت ہے پیدا نہیں ہوئی بلکه حخُودی کے ایک 
رگکزی اور دائتھی وصف کے طوز پر خُود بخودموجود ے ۔ خودیء ىاده اور یلت سے 
پیدا نہیں هوئی بلک اس نےۓ نت اور کشمکش کے طویل ادوار سے گذر کر خود 
مادھ اور بات کو پیدا کیا ۓ تاکە مادہ اور جبات کی اس تثعیر می جسے چسد 
السائی کہا جاتا ۓے ستمکن ہو اور بھر ارتقا کی اننہائی منزلوں کو طے کرتی وی 
اپنے کال پر پاچ ۔- 


ثری آگ اس خاکداں ہے نہیں جہاں مجھسے ے تو جہاں ہے نہیں 


ال سے ۓغے پےہ٭ "گشمیکٹی ہیں اآسیر ھوںٰ اک آدم سی صسورت پد یر 


کل اد 


عقل مدت سے ےر اس پہچاک ہی الجھی ہوئی 

روح کس جوہر ہے؛ اک تبیہ کس جوعغر ہے عہ 
سری مشکل؟ سمتی و سوزو سرورو درد و داغ 

تیری سشکتل؟ سے سے سے ساغر کہ سے سائحر سے ےہ 
ارتاط حرف و معئی؟ اختللاط مان و تن 

جمطرح اکر قبا پوٹشس اپٹی خاکستر سے مہ 


روسی نۓ اسی مال کو یوں اھر کیا ہے 


پیکر از بافستء شد ہاۓ آزڑو 


اقال ے اپٹی کتاب ”اسرار خودی:؛ کا پورا ایک باب اس مضمون کے لۓ وتف 
کیا ہے کہ مدعاء مقعبد یا نصب العین خُودی کی زندگی ۓ۔ 


زندائی را بقا از ندعاست 
کاروائش را و را از مدعاست 


زند گی کیا راز اسی بات میں ہے کہ انسان کسی مقصد یا نصب الععن ی 
عبت ىىی شراب سے نمور عغوسہ 


اے زراز زندگی بیگائه خیز 
از شراب مقصدے مستائه خیز 


مدعا یا ثصب العن ھعارے تمام اعال و افعال آج8 قفوت رھ شے۔ 


مدعا گردد اگر مہل_يز ہا چو صر صر ہے رود شبدیز ما 
ملعا راز بتاۓ زندگی جس سسماب قواۓ زندگی 
چوںل حیات ازمقصدے حرم شود ضابط اسباب ایں۔ عالم شود 
گردشی خوۓ کہ در رگہاۓ.ماست تیڑ اڑ سعشثی حصبول بمسلعاست 
سلذدغا مضراب ساز ھمت اس ہرکزے کو جاذب ھر قوت است 


اور نصبالعین یا عقصد کو سنتہاۓے حسن و کعال ھونا چاعٹۓ ۔ تاکہ وہ 


پا راو 


انان ےجذہه“ حسن کز پوری طرح ہے مطمئن کر سکے ۔ اور انسان اس سے بدرجهٴ 


متصہدے از آساں پالا ترے 
دلرہاے؛ دلستاۓ؛ دلہر سے 


یہ آان سے بالاترہ دلرہاء دلستان اور دلبر نصبالعین جو انسان کی خود یکو 
پوری طرح سطمثن کر سکتا ےہ خدایا خود ٹی کائنات ےہ ۔ خدا کی محبت کے بخیر 
خودی اپٹے کمال کو نہیں پہنچ سکتی۔- 


خودی را از وحرد حق وجمودے خودی را از نعود حق نسودے 


از خعة کس گٹارہ گیر صحبت آشنا طلب عم زحْداحٴودیطلب عم زحودیخداطنب 


شھ بالعسوم یه تو جانتے ہیں کە انسان کی فطرت خُدا کو چاھتی ھے لیکن اس 
بات کو نظر انداز کر جاۓ یں کہ خود خدا بھی انسان کو چاہتا ے اور اس ے 


یه راز عم سے چھپایا سے میر واعظ ےۓے_ کہ خود حرم ہے چراغ حرم کا پروانہ 
خود لی کو ممنا جسکے نظاروں کی تھی وہ تتاھیں نالمید اور ابنن هو گئیں 


عشق ائدر جستجو افتاد وائسان حاصل است 
حلوة او آشکار از برڈہٰ آب ٤‏ گل اع 


خُودی انسان ک عو یا کائنات گیء اس کا مرگزی ؤصفتف حسن گی بت ےے۔ اور 
خودی جس نصب العین سے محبت کریق ے وہ حُود خُودی ےہ جو خُود منتہاے کال 
ے۔ انسات کی خودی خُدا کی عبت کےشدید جذبہ کی وجه سے جو ایک پرزور عمل 
کی صورت میں ممودار ھوتا ے تخلیق و ارتقا کے ایک سسلسل دور میں ے گر رعی ۓے۔ 
جس کے آخر میں وہ حسن و کمال کی انتہا پر پہنچیگی۔ حسن ىی جستجو جو خدا اور 
انسان دونوں کی طرف ہے جاری ے عمل ارتقا کا باعث ہے جو انسانی مرحله میں 
عمل تار کی صورت اخیار کرتا ے۔ ارتقا کا یه عمل جسکو جاری رکھنے کے لئے 
خدا کے فرشتے بھی مددگار عیں انسان کو اپنی بنزل کعال کی طرف لئ جا رھا ۓے۔- 


ارتقا کہ اس عمل ق وجہ ے انہاتب ق حودی ڈ5 ٹوھر آبدار راتة رحجحے مادہ یق 


ا[ کر 


کنافتوں اور تارییکیوں 
اس نما نظر ق نائید کرتا رحس 


عوالنی صلی علیکكم وس لسر ڈور 


( ترجمہ) ”اللہ وہ ے 


اندھیروں ہے روشنی میں لاےء۔۔ 


ہے نکل نکل کر روحائیت کی روشنبوں میں آتا جا رھا ے ترآن 


ن الظلمت ال ی الاور 


ا ولی الذین آمٹوایڈر جھم سن النلئمت الی الاور 


(ترجھ) ”'حفاان لوگوں ٤‏ 


تا دوست غ جو اناں لڑے یں یعلی بدا ہے عہت کرےۓے 


میں۔ وہ ان کو اندھیروں ہے نکالگر روشنی میں لاتا ۓر یس" 


ےن ےرات هو جائیک۔ 


ما از نداے >ے شدد اع او بع۔تجیست 
اہ بہ برگ لاله ٹویسد پیام ویش 
ذ ان کی آرسید ڈے نرتاذك خعال ما 
آاغۓ سعر کی ته زلد در فراق ہا 
نیہارے بسعت از پٹے ڈدیداز خا کے 
پنہاں به تریه ره و نا انا نوا 


ذر نا ک دان ىا 


ٹیوں لم جوںِ وٹ سا0 ۴ جا قربب یہنا جاے ‏ ا اور 


فطرت نو پاتا سا ے 


گی بازڑ یافت مکمل عو حاے گی تو اس ٴذثنات میں ود خدا بھی 


چون ما یازند ر گرٹتار آرزوست 


کاے درون سینهٴ مرخان بہ عاؤ عوست 


جندان کرشسەداں ه شاعش ہکفتگوست 
یبروت و اندروتٹ زبروزیر و خارسوست 
نظارہ .را بپائه مُاثنثاےۓ رنگے و ہویست 
پبدا چو ماعتاب و باخوش نے خ و دوست 
ایں گوھرےٴ که گمشدہ نا ایم با لەاوست 


اپئی استی 


ار زیاته ےر اذھ علوہ فرخوف چا نید کی 


انسان کی حُودی یی جھوےے ا پیمانہ بر خدا کی حودی تن عکس ےہ 


کے ٠"‏ سیت ا ٢‏ 
عحاسق امن 1 اچس -- ک ڈ یی ھی 


فاکگک حمقل سر 
.' ےا 


عدیث کے الفانظ 
بد گیا انف 


فطرت ۓے اعشبار ہے حدا یق حودیق ےازک5 


آنکھ کے تل 


گل 


ہی ]ا 


ان الہ خلق آدم علی صورنہ ( خدا ۓ انسان ٹو اہنی صورت ہ 
. شس 7 ٠‏ جید َََ 0 7 عقیر " 

١‏ اس مسضموت یق طرف اآشا رہ لنورے ہے ۱ - انان فٔ حود ی اپٹی اصسلی 

اس ئن وت تو السان خدا کو پہجان بھی ئە 


سکتا ‏ آاوز اسں لئے اسکی عیادت رف تر سختا ۔ ایسی سرت فی ١ہ‏ نا ے ی ععرفت 
کیا بتکلف نے غوتا اور خدا كٗ خُلیفھ نه بن سکتا۔خُدا "کو پہچانٹے کے لئے یه اق 


ملا 


ۓے کھ انسان اپنے تورپہجاے۔۔ 
می عرب ئفسه فقد عرف ربھ 
جس ے اپتے آپ کو پہحانا اسنے حدا نو پہجانا۔ے 


دا کی معرفت کٔ ثتحە یه ھهوتا غۓ کے انسان ایئے اندر جْدا گی سفات پیدا 
کرتا ےی اور حدیث کے الفاظ میں متطلق ہا خلاق الہ هو جاتا ٌد۔۔ 


دذراصل جس طرح سے درحخت ى شوو تا ایک داثرہ بناتی ےہ ۔ کائنات "ا ارتقا 
بھی ایک دائْره بناتا ےد ۔خودی جس ي كگعال ؛ُرحعت ےم یچ ک طرح ُالْنات 
پیج گی طرح کائنات کے اندر اسکی روح رواں کے طور پر پوشہدہ بھںے-: 


عوالاول والاخر والظاعر والباطن . 

[ترجمھ) وعھی اولاے وھی آخرہ وعی اتشکار ے اور وھی ہوشیدہ۔ 

اگر اس حقیقت کہ و اس ہے بھی زیادہ ختصر الاظ میں بیان کرا عو تو گہنا 
عاعٹے کھ خُودی ایک بر کی طرح عدے جو قمان ے چھوتا ہف لیکن پھر کان ھی ک 
طرفب واپس ارعا _ھر--۔ 


بے دی خلامه' علم تلندری تےه حیات 
دتگ مجىےه گے لیکن گماں سے دور نہیں 
نصب العین کی محبت جو انسان میں جلوہ گر ہوٹی ےر اور ایک نفسیائی قوت 
گی صورت یی انان ىی فعلیت اور اس کے ارتتا ک5 یاعث بن رعی گے وھی حیوای 
مرحله“ اوتقا ہس ایک حیاتیائی قوت کی صورتىی حیوان کی نعلیت اور اس کے ارتقا 
کا باعث اوراس ے پپلر ایک بادی برق قوت کی صورت سيں عادھ. و اسکے 
ارتقا کا باعث بن رھی تھی ۔اور اسکی آخری حقیقتِ خدا کے اس ارادہ کی زبر دست 
فوت سے جس ےٗ قول ' ئن ء یق صورت احثیار کی تھی۔ 


-۔ ۔۔ مس سےہپھھڑوسے۔ سا کے دا 


اقبالے جمالیائی افکار 
سس اسد لایر 


5 کٹر سر شیخغ توملا ان8ع۸ال 1 ہے ہر و ر۱ لق 1 اس قسف اور عالم . جعالیات 
ھیٰ ۔ وہ سیالکروٹ میں پیدا هوے ۔ اور انھوں _ ے لاھور سب پ اپریل رسپ رھ کو 
وفات پائے۔۔ 


اقبسال کے جعالیاتی تصورات ہر بث ذرے ہے پپلے اس اس ى صراحت ضروری 

۔ ئه انھوں ۓٗ جەالیات پر جو کچھ کہا ہے ۔ صرف شعر ہہں ھی کہاے۔ 
ہڈا اك کے الغار ر میں اس متطقی نظم و ضط اور رط ر تسل ى ترقع نہیں کی 
جا سکتی جو نٹری تحریرات میں پاۓ جاۓ ہ٭یں ۔ لیکن اس ا یہ مقصد بھی نہین ۳ 
ان کے نظام کر میں سرے نے وحدت ھی کا نندان ے ۔ ان کے فکر میں یقینا 
منطقی تسلسل اور عم آھنکگی پائی جاتی ہے ۔جو بادی‌العظر ہیں شی اس لئے 
نفثر نہیں آتی۔ “کہ ان کے الکار ختطف شمری سورتوں میں علیسدہ علیعدہ متاباٹ 
پر بکھرے پڑے ہیں ۔ چنانجد اگر ان کے متعلقه 'شعار کو ان کے ارتقائی 
فکری تسلسل کے ساتھ یکجا کر کے دیکھا جاۓ تو ان ہیں منطقی نظم او غبتا 
اور ربط و تسلسمل حصاف وحدت کی صورت ہی نظر آۓ لگتا ے ۔لہذڈا ٹائد عو با 
مؤرخ جعالیات: ا سے افبال کے حمالیافئی نظریات "کا جائزہ لیۓ اور ان پر انثقد و نفار 
کا دروازہ کھولۓ ہے پیشتر ان کے اققار کو عتتلف مقامات سے اٴکھٹا کر کے ایک 
ارتقائی فکری تساعل ہی یگحا کر لینا از بس ضروری ا ۔ ورله اس ڑ جائزہ یا 
عا تےە٭معترنه وی 


غر فلسفی اور ءفکر کی طرح افبہال کے اظام فکر كیا بھی ایک سا دزی نتطه ے؛ 
اور وھ غۓ ‏ 'خوذی؟ء خودی ٹا فے؟ اق۳بال ےۓ اس کۓ سصنات اور اھمیت ہر 
بہت تجھ لکھا ےر اور بڑی وناحت کے سًاتھ لکھا ہے ۔لبکن جہاں تک خودی 
گی ماعیت 72 ا تعلقی کے اس ےۓ صرف اس قدر ھی کہا ۓ ۔ نے وو ایک ٭٭ بٰتمید" ثورء 


نغطھٴ نورے کە نام او حُودی است 
زبر ناف ہا شرار رد کی 


از 


یہاں پھر وھی سوال بیدا ھوٹا ے کے یے ''لورە جو مسارے جسم میں 
غساری زند گی و حرکت کا مبداع ےۓے؛ خُود گیا ے؟ اقبال ۓ براہ راست تو 
اس کا جواب نہیں دیا۔ البته ور ایک ایسی صقت بیان کر دی ےہ جو اس یق 
ماعلیت کی طرف نشاندھی ضرور کرق ہے 


درول سب وف آدم ےہ نہور [آست 
رك ٹوو اسٹ ساےہ غیباوؤ حضّوراست 


اب ڈیکھنا یه ۓ کے و کوٹ سی عجیب شے ۓے جو عمارے سینے میں 
موجود ھوۓ کے باوجود ہم ے مخفی بھی ۓے ۔اورساتھ ھی ھم پر ظاھر بھی کد 
بعنی وه همارے حواس ہے پوشیدە تو ے لیکن ھمارے وجدان و شعور ے پنہاں 
نہیں عے ۔ دوسرے ائفظوں میں اسکا اخْٰنا ھی اسکی عستی کر شعور کا نمەدار ے۔ 
بنفلر غائر دیکھیں - تو اس شعر میں اقبال ۓ قرآن حکم کی اس آیت کی طرف اشارہ 
کیا عے ے جس می حقیقت انسائی کے اس پہلوکی نقاب کشائ یىی گئی ےہ ۔ کے اسان 
میں حسماتی ۔وجدانی ‏ اور ڈھنی تعقل و شعور اس وقت پیدا عوتاے جب 
ات تعالیل اپلی روح اس میں پھونک ٹیتا ھر۔۔- 


وافخظت من روحی وجعللکم سم والبصر و الافئدة (اے السان! مم میں 
جب ہیں ےاپنی روح پھونگ دی تب تمھارے لرسامعہ و باصرہ ( یعنی حواس) 
اور قلپ ( بعٹی دل و ٹماغ )ى ٹوتی بٹا دیں)]۔- 


اتبال ۓ اس رعایت معنوی ے کے اہ تعالیل آسمانوں اور زسین کا نور ۓے 
( اللہ نورالسموات والارضی) لہذا اس ی روح بھی نور ھوگی؛ روح انسانی کو اسکی 
عدودیت کی بتاء پر ثقطهٴ ٹور اور خدا کی رعایت لفظی ہے اس کو خودی کے ام سے 
سوم کر دیا ے اپاے اس ذُعنی پس منظر کی بناع پر اقمال خودی کو حخنا کر اسم 
تصغیر کے طور پر ھی استعمعال کرتا عہ ۔ لیکن عم اوست کے ملک کے داعیوں 
کی طرح اسےہ خدا نہیں ممجھتا ۔بلکه وء مودی کو اللہ تعالیل گی ایک لوق می 
نصوز کرتا عر ‏ ظلوق جو اس عا لے مسرری ا می '' مسغئی د بریاب:؛ بھی ے ۔اور 
خدائی سفات سے اضاق طور پر تصف ھوۓ کی بناہ ہر خود ذات میں ایک 
لا ععدود عالم ممکنات بھی عہ ام 
اس ذات سطلق کی جزو ے ‏ جو منفرہ و بکتا اور علیم و خُہیرے لیکن جب مطلقیت 
تی لا عحدودبت لا فائیت اور لا مخائیت و لا زمالیت ہے جدا عوکر زان وا مان کی 


ہا ای ق ضس ا توضیح نے لئے وف حوڈی ١‏ اگرجہ 


۹۳ 


دودبت و فالیت کے اندر ابک بڑی ھی ناجبز تنگناھے کے اندر جسرى ٹفس عنصری یا 
جسم انسائی کہتر ھیيںء متید کر دی جابی ۓے ۔ تو اپٹنے صفات ہے کلیتا خروم تو 
نہیں ہو جاقء الہته انْ صفات میں عدودیت شرور بیدا عو جاتی ے ۔ اگرجہ اس 
معدودبت ہیں لا عدودیت کے امکانات بھی موجود عوے ھیں جنکو ہروۓٔکار لاتا 
شی لطرت کا سنشٗاہء حیات اٹسانی کا مقصود اور انسان گی عبادت ے ۔ اور یہی 
فلسفهٴ حیات کا خلاصه یا جوھر ے ۔بپر گیف حودی کو قٹسں عنصری ہیں بھی 
اپنا شعور رعتا ے اور استا یہی شعور ذای ے ۔جو ھر فرد کو انفرادی حیثیت 
ہے اہ کے 

رعح مطلق ۓػ حجونکہ يھ خاصد ے کے وب ھر لحفله مظاعر ػائنات میس اہی 
گوناگون شان ارتقائی کے ساتھ لوہ اٹروز وت رےۓ لہذا روح انسائی یا حُودی بھی 
اپنی اصل کی طرح عر دم اپئے عالم ممکنات میں ایک حرکت سسلسل اور ثت نی 
شان میں جلوہ گر عو رعتی ے ۔ لیکن بہ ملحوظ رہ کے اس کا مسلسل شان 
تغیر میں ظاھر ھونا روح سطلق کی طرح محض اضاق حیثیت میں هوتا ہے ۔ ورنه انی 
مطلق حیثیت میں وہ روح مطلق ى طرح غر رنگ تغیر سے ناآشنا ےۓے۔۔ 


ہے" 


ف9س او را تسوز ٹ ہل نار ذدیدعم 

نور جس طرح اہنی موضوعی صورت میں زند گی و حرکت کا سر جشمے ہے۔ 
ا سی طرح اپنی معروضی صورت میں حسن و سرور کا مبداء بھی ے ۔ لیکن اس خنودی 
میں سادی غعتاصر میں مقید عوجاےۓ کے مہب اس ٹور گی ایگ متضاد صفت بھی 
پہدا ہو جانق ے ۔جو نار ے ۔اور یه ار اپٹی معروضی صورت میں جمود و تعطل 
اور مسوضوعی صورت می قلخ و حزل 5 ملیع ۔ چنٹانچه سی لئے ابال ۓ خودی 
ٹو نور بھی کہا ے اور نار ھ3 


عُودی کا ظہور و ۔خناء عی فلسفے کی زبان میں معرومٰیت وموضوعیت کہلاتا ۓ۔ 
معروضشیت موجودات کا ظہوراور موضوعیت زندگی کی حکق قووتوں تػا مخفی سر 


عصبہسماہ لئے ے 
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خودی کیا ۓے؟ راز درون حیات 
خردی یا ے؟ یداری ٴکائنات 


۹۳۴ 


یه تصور خودی اس اس پر دلالٹ کرتا ہے کہ اقبال زندگی کے موضوعی 
با تدزبہی پہلو اور اسکے معروضی یا صوری پہلو دونوںکا قائل ‏ ۔ اپنے اس تصور 
کی بنا پر وه حسن کی معروضی و موضوعی دونوں حیئبتوں کو تسلم کرتا ع اس 
شعر ے۔ بے بھی ترشح ہوٹا ےر ۔ کے اقبال حسن کی بیدائی کے لے ''اظہار:؛ 
کو ضروری سمجھتا یے۔۔ 


خودی چپ ٹک معرض اظہار میں نہیں آتی وہ زندگ یک عض ایک موضوعی 
راز ھوق ہے ۔ لیکن جب وہ اپٹا انلہار کر دیتی ےی ۔ تو 5ئناتی بیداری یا حسن 
ان حای ےی ۔ اس اعتہار سے دیکھا جاۓ تو اقہ+4ال اس ہعالیائی مکتب فکر ہے تعلق 
رکھٹا ہے ۔ جو نظريهٴ اظہاریت کا داعی ھے ۔ ظاھر ھے کے اس کنب فکرکےہ 
نزدیک ”اظہارہ حسن کی ایک لازنی شرط ےە۔اقہال ػا ید تصور حسن قرآی 
ہے ۔ جے بعض جدید ءغربی علماے جعالیات نے بھی اپناۓۓ کی کوششس کی ہھے۔ 
ان میں ے کروچے اس ئظریمٴ اظہاریت کا سب ے ویادہ متشدد نقیب میے۔ 
بپر گیف اقبال ۓ اس تصور حسن کو بیان کرۓے کہ لئے کئی انداز احتیار 
کے یں ۔ 
آفریدن؟ جستجوے دلہرے 
وا ودن حریش را بر دیکرے 


اس شعرمی اس ۓ اس اھم لگئے کی طرف بھی اشارہ ٹر دیا ےۓ ۔ کے ئی 
تخلیق کا اصل رک حذيهہٴ عحبت ہوتا ع, ۔ بے عبت فتثار کو اس سے سد ہوتی جے۔ 
چو اسکے نصور میں حسین ترین ھہویق ع ۔لہدا وہ اسکی غہوب و در وی اے۔ 
اور اس پیکر حسن و عبت کی تلاش ہیں ہە عالم ئن می آ نگلتااۓے ۔جہاں 
عذیه'ٴ عبت اے اپنے وب لذڈو عالم تصور سے عالی حسوس میں لاےۓ پر جہور 
رتا ے ۔اس اعتبار ہے فتکار تا اپنے حسین تريین تصور کو حسوس سورت میں 
لاۓ اور ظاھر کر دینے تا ام تخلیثی فعلیت ھوا۔یے تخلیقی فعلیت در اصل خودی ئ5 
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ااہار ذاتی ھوتا ۓ اور اس ہیں ھی اسق بقا اور ترق و استحتام تا رازمضمریے۔- 


ہے ۳ ج ہے 7 7 " : 
ے ت۶س یٌود زشا ٹی سر بے نععیر حوتڈگ سسصیی عہ عسصسدایفی 


اک تو ڈہ حول کے ا سجہاںلسیس باق ھ مود سہعیائی 


ٹیا ا4ال کے نزدیک واقعی تػالنات محض تمود سیبائی ۔ۓرے؟ کیا وہ واقعی 


عسیی٘کھ 


اے نظر کا دھو کھ سمجھتا ے۔؟ اقال جیسے وعی و تنزیل کی روشنی میں حیات و 


ککائنات کا مطالعه کرۓ والے مفکر سے ہرگز یه توقع نہیں کی جا سکتی ۔ کے وە 
مندوؤں کی طرح اس ػائنات کو مایا اور تصوریت پسندوں کی طرح اے فریب نظر 
سمجھتا ھو۔ جبکه قرآن حکیم صاف الفاظ میں اس ننلرے کا بطلانِ کرتا ۓے۔ 
اور علی‌الاعلان کہتا ۓ ۔ کے یے کائنات اسکی تخلیق ے ۔ہجوئه تو کھیل 
مماشه ہے اور نه باطل سے ۔ بلکھ یه ”تخیق بالحقء؛ مے ۔ واقعه یه ےه اقبال بھی 
کائنات کو تخلیق بالحق عی مانتا ۓے ۔ اور اس ےۓ حض مادیت پسندوں کے 
اس سسلک کا بطلان کرۓ کے لٹ ےکہ یة مادہ ازلی ء ابدی اور قائثم بالڈات ے ۔اےہ 
نمود سیمیائی کم دیا ۔ چنانچہ اپئے اگلے می شعر میں وہ اینے اس تصور کی وضاحت 
کر دیتا عے ۔ کھ ػاثنات اس بٹا پر مود سیعیائی ے ۔ کہ وہ قائم بالذات نہیں ۔ 
لیکن و جونگە نام بخودی ۓ ۔ اور حودی حق ہھے ۔اس لئ وه تخلبق بالعحی 
عغے ۔ 


پیکر غستی ز آثار خودی اسٹ ھر چلہ می پینی ژ اسرار خُودی است 
خویشٹن را جوں خودی بیدارکرد آشکارا عالم بندار کرد 
سد چپا پوشیده اندر ذات او غیر آو پيداست از اثات او 


ان اشعار میں اقبال ۓٗ اپئے مسلک اظپاریت ٹو نہایت واضح الفاظ میں 
بیان کر ديیا ۓ ۔ذرا غور ہے دیکھیں ۔تو اقہال نظریه" اظہاریت میں معتقدئین 
کو صاف آے نظر آيا ۓ ۔ کیونکے و "خسار عی کو عس حیات یت جھتا کی ۔ 


نف کر ذکر فراق آٹٹائی 
کہ ال زندگی کے خود تائی 


کروے ۓ حسن آفرینی کے لئۓے اظہار کے ساتھ تکمیل و انمام کی شرط بھی 
لی سے ۔ یعنی اظہار سمکمل هونا چاعۓ ۔ لیکن اقبال لے حسن آفرینی کے لۓۓ 
اظہار کو خودیکی قوت کے ساتھ مشروط کیا ے ۔ بعنی خودی کا اظہار جتنا پر زور 
ہوکاء معروض اسی نسبت ہے حسین ھوگ۔ 


وا ممودن خویش را خوۓ خودی است 
اہ ۰ رر رہ ہروے خحودی أست 
چون حیات عالم از زور خودی است 


پس بقدر استواری زندگی است 


ہاج 


اقبال؛ قوت و رفعت "کو اسل کے اعتبار ے ایک ھی شے خیال کرتا ھے۔ 
اس لئے اس کے نزدیک اس خودی کا اظہپار حسین ھوتا ے جس کا مقام بلند ھوہ 
اس کے على الرشم جس خُودی کا مقام ہست ھوکا اسکا اظہار بھی قبیح ھوگ 


جہاں خودی کا بھی ے صاحب فراز و نشیب 
یہاں بھی معرله آرا ےہ خوب ہے اخوب 
مود جس ىي نراز خردی ہے هو وه جیل 
جو هو شیب میں پیدا قيیح و ناعہوب 


اس سلسله' تصور کا ایک متنا زع ِه سٹلے یے٭ ىہ کے حسنء ےعروشات کق 
اپٹنی خلقی عفت اور ذاتی جوھر ےہ یا نہیں؟ ''وحدت حسن وجود؛؛ کے نظرےے ىک 
رو ہے حسؿء معروضات ا انی جوھر با صلت نہ ھو سکتا ۔ ا س لئے کوئی حسین 
معروض بھی حسن کے اعتباو سے قائمم بالذات نہیں هو سکتا۔ اس بتسے ى بتا پر 
کے سام معرومات حسن مطلق کی بدولت ھی حسین نر آۓ ہیںء افلاطواس کے 
مکتب ٹکر ہیں حسن کو مسسعارہ اضاق اور فا ی کہا گیا ے ۔ اقبال بھی اپنے ابتدائی 
کلام ہی بازی حسن کہ انی ھولے ہے بہت مثاثر نظر آتا ھے ۔ 


خُدا ے حسن ےۓے لاگ روز بە سوال کیا جہانمیں کہوں نە جھے ٹوۓےۓلازوال کیا 
ملا جواب کے تصویرخانه ےی ٹنیا شب دراز عدم ػا فانه کے دنا 
ہوئی ے رنگ تغیر ے جب مود اسیق وھی حسیں ے حقیقت زوال هو جسکگی 
کہیں قریب تھا ید گفتگو قمر ۓ سنی_ فلک پہ عام ہوئی اخئر سحر لے سلی 
ےت سر سنکر سٹائی شبہٹم کو فلک کی بات با دی زین کے حرم کو 
بھر آاۓ بھول کے آنسو پیام شبٹم ہے کلی کا ھا نا دل خون غوگیا غم ہے 
چمن سے روتا غواسوسم بہار چا 
شباب مير کو آیا تھا سو گواز چلا 
قرآن حم تا جعالائی سدفکےبیه ۓے۔ ئه کائنات گی عرئے حسین لے ۔ اور 
وھ اثیاء بھی جو و اپنی اضصاقی پا مقنتق حیثیت یا کہی اور سب سے بقظاعر یح 
تلر آتی ہیں؛ حقبقت میں حمین ہیں ۔ اس قرآنی جمالیاق نظرۓ ”کو اگستائین بھی 
حکیعانه انداز میں پیش کر چنا ہے ۔ اقبال بھی اس نظرے کا حامل ہے اور 
اس ۓ اس نظرۓ کو اشعار میں اس طرح بیان لیا عہے۔ 


ے ۹ 


غفل ندرت ۓے اک دریاۓ ے پایان حسمز 
آنکھ اگر دیکھےتو ھرقطرے میں ے۔لوفانحسیٰ 
حسن کوھہستاں کی ۔یبت اک خاموشی میں ۓ 
سہرکی ضوگستری؛ شب کی سیه پوشی میں ےہ 
آسمان صبح کی آئثینه پوشی ہیں ہے بے 
شامٍی ظلمتء شفق کی گلفروشی میں ھے بے 
عظمت دیربنة کے مٹتے هھوےۓ آثار میں 

سا کان صحنح گلشن کی عم آوازی میں ۓچ 
ٹھے ٹھے طائروں کی آشیاں سازی میں ےۓ 
جشمه“ٴ کہسار میں دریا ي آزادی میں حسن 
شہر میں صحرا میں ویراۓیں: آبادی ہیں حسن 
روح کو لیکن کسی گم گششہ لے کی ہہ عوس 
ورنه اس صحرا میں کیوں الاں ے یہ مثٹل جرس 
حسن کے اس عام جلوے میں بھی یه بیتاب ۓ 
زندگی اس کی مثال ماھیء ا ے آب ۱؛امھے 


مندرجے بالا اشعارکی رو ےہ اقبال کے نظریه“ حسن کا معروضی ھونا ابت 
ھوتا ے ۔اس ہی کوئی شک نہیں کے وہ حسن کے سعروشی یا خارجی وجو د کو 
تسلیم کرتا ہے ۔ چٹانچه اس ۓ متعدد مقامات پر اس اس کا اظہارکیا ھے ۔ ہسث٭ٌ 


قلب و نظر ی زند گی: دشت میں صبح کیا سماں 
چشمهٴ آفتاب ہے نور کی ندیاں رواں 
حسن اڑل کی ےہ مود چاک ےے پردۂ وجود 
دلفِ کے لٹے شزار سود؛ ایک بنگ کا زیاں 


اقبال جس طرح حسن کی معروضیت کا قائل ھے اسی طرح وہ حسن کی موشوعیت 
کو بھی تسلم کرتا ے ۔ یه تضاد نکر نہیں بلکە ایک خاص انداز فکر ے۔ 
چنائچہ یہی وجە ے کہ وہ عام طور پر حقیقت کے ختلف پہلوژ ں کو نه تو بیک 
وقت بیان کرتا سے اور ئة ھی اس اعنبار ہے اس کے بیان میں کوئٹی منطقی تسلسل 
ھوتا ہے ۔ بلکه وہ ان کو جستے جستہے معرض اظہار میں لاتا ے ۔ جہاں تک 
حسن ئٌی موضوعیت کا تعاق ے اس ے بھی وہ بہت زیادہ متاثر اور اس کا قائل 


خر 4 


نظر آتا سے ۔ الہتہ حسن کے سوضوعی پہلو کے بیان میں شاید اس لۓے کے وہ اس 
ے تسبتاً زیادہ متائر ے بعض اوقات ایسا پیرایہ اختیار کر لیتا ہے ۔ جس سے شبه 
ھوۓ لگتا ے ۔ کے وہ حسن کىی معروضیت کی نفی کر رعا ۓ ۔ حالانکه جیسا 
کے بعد میں ثابت کیا جائیگا وہ حسن کی معروضیت و سموشوعیت دولوں ھی کا تائٹل 
سے ۔اب چند ایسے اشعار پیش کۓے جاۓ یں جو اس کے موضوعی نظرییہ" حسن 
پر روشنی ڈالتے هیں۔ 


این جہاںچیست؟صنمخائہ' پندارمن‌استٹ جلوۂ او گرد دیدۂ بیدار من است 
ہمہ آفاق کے گیرم بےػاے اوارا حلقە؟ٴھصتکه از گردش ہرکارسن است 
ہسٹی و نیستی از دیدن و نا دیدن سن زان وجلہ سُکاں شوخی" افثارسن است 


ان اشعار کی روٹنی میں عم الہال کے تصورات موضوعیت کی تدوین کچھ 
اس طرح کر سکتے هیں ‏ اولء یه جہاں انسان کے ابنے تصورات کی عہوب ڈنیا ۓے 
سوا کچھ ہیس ۔دوم ہے کے اس دنیا کی جلوه انروزی نظر انان عی یق 
سس عون حنت ےی ۔ بالفاظ دیگر اگر انسان میں نظر اور نظر میں صلاحیت دید لە هو 
تو یه دنثیا جلوه تما ھی نہیں ھوسکتی ۔ سوئمء یہ کهە وجود وعدم پا غست و ثٹابود؛ 
ال ہیں دید و ادید کا نام ے ۔ دیکھۓ تو سب کجھ؛ نە دیکھئے تو کچھ بھی 
نہیں ۔اور وہ لے جسے زان و مان کہا جاتا ے ۔حعض غماری شوخی' افکار ‏ 
تخلیق سے ۔ الغرض اقبال کے نزدیک انسان کی ذھنی فعلیت ي بدولت ھی زان و 
میلن کایەدللے معرض شہود میں آتا ے ۔ کانٹہ یگل اور شیلنگ بھی قریب 
قریب اسی نظریہ کے حامل تھے بعضی اوقات تو اقبال اپنے زور تخیل میں 
موضوعیت پسند حکماۓ جمالیات ے بھی ایک قدم آگے بڑھتا ھوا نظر آتا ے۔۔ 


سيینه* شاعر تل زار حسن خیزد از سیناۓ او انوار حسن 
از نکاعش خوب گردد خویٹر غطرت از انسون او وب تر 


فرائڈ ۓ بھی اسی نظریهٴ موضوعیت پر اپٹئے سمشہور نظریه“ جئسیت کی بنیاد 
رکھی ىہ ۔ جسکی رو سے جنسی جذے یا خواھش ھی پر حسن و قح کا اغمار 
هوتا ے ۔لہذا اس دنیا میں کوٹی شے لہ تو خوبصورت ہے اور ٹہ بد صورت۔ 
یه جنسی جذبه ے جو معروض شہودہ میں حسن پیدا کر دیتا ہے ۔ اس نے 
اس طرح سرے سہ حسن کی غستی عی کا انکار کردیا۔ اقسال اس منکر حسن کے 
نظریه* جنسیت کو اس بنا پر غلط سمجھتا ے ۔ کے آرزو خلاق حسن نہیںء بلکه 


48۹ 


حسن خلاق بہار آرزوست جلوہ اش بروردگار آرزوست 
غر جه باشد خوب وزیبا و جمیل ‏ در یابان طلب مارا دلیل 
نقض او حکم نشیند در دلتے آرزو ھا آتفریند در دلت 


یه سباحث اس اس کو واضح کر دیٹے ہیں کے اقبال کی نظر حسن کے 
معروضی اور موضوعی دونوں پہلوؤں پر تھی؛ لیکن یے اور بات ہۓے کے اس ۓ سن 
کے ان دونوں پہلوؤں کو علیحدہ علیحدہ تسلم کیا ہے ۔ لہذا یه بات بل خوف 
تردید کی جا سکتی عے ۔ کے وہ قرآن حکیم کے نظریهہٴ وحعدت ہمال کا حامل اور 
لتیب عے ۔اور مزید دلیل کے طور پر اس کے کلام ہے چند ایک اسے اشعار پیش 
کئے جاےۓے یں ۔ جو اس کے اس نظرے کے آئیئےه دار ہیں ۔ یعٹی جن میں اس لے 
حسن کی معروضیت و موضوعیت دواوں کو یک وقت ٹسلم کرلیا ۓے۔ 


غعقل قدرت ۓے اک ذ ریارے ے پایان خسن 
آنکھ اگرد یکھے تو هرقطرے میں ے طوفانحسن 


اس شعر ہے صاف عیاں ے کە وہ معروضی حسن کے ساتھ سوضوعی حس ن کو 
بھی تسلیم کرتا ے ۔ کیونکہ اس نۓ حسن معروضی کی ہستی یا شہود کو آنکھ 
کے دیکھنے کے عمل ہے وابسطہ و مشروط کر دیا کے ۔ اس نۓ اپلے اُاس تصسور وحدت 
جمال کو جاوید ناس میں ایک جگه زیادہ واضح صورت میں پیش کیا ے۔ 


کلک حق از نقشہاۓ خوب وزشت هر چھ مارا سازکار آمد نوشثت 
چبسٹ ہودنْ دای اے سرد تھجیب؟ از جال ذات حق بردن نصیب 
ایں ھمهہ عٹکاہہ ھاۓ ھستوبپود ے جمال باتبند تر وجسوذ 


یه ''جمال ما؛ء ھی تو ۓ جو ظہورحسن کی شرط طے ۔ لیکن یه بھی واقعه ۓ 
کہ خالق حقیقی ۓ کائنات کو خوب و زشت کے نقوش سے مزین بھی کیا ہوا ے۔ 
فطرت کا ہر وہ نقش جنے ھم بعض اوقات غلطی ے قبیح خیال کر لینے ہیں؛ 
چوٹکە مشیت ابزدی میں ھمارے لئ سود مند و موزوں ھہء اس لئے حقیقت میں 
وہ قبیح نہیں بلکه حسین ہے چتائچہ اس معروضی حس ن کو دیکھے کے لۓ 
جس طرح نظر یا حواس کی ضرورت ھوق ے؛ اسی طرح قلب یا شعورکی بھی حاجت 
ہوتی ےہ ۔ اس سلسلے میں حواس و قلب کی ضرورت اور باعمی تعلق پر تو بحث 


آئندہ کی جاۓ گی ۔ فی الحال اس طرف اشارہ کمردینا کافی سے ۔ کہ قوتیں حواس کی 
هوں یا ثلب کی یه ”'جمال ما؛؛ یا ھمارے موضوعی نور ھی کا اعجاز عیں اورھم 
ان کے طفیل ھی معروضی حسن ٴا مشاعدہ کر سکتے شی ۔- 


حیات خر نفس بجر رواۓ شۂعور و آگہی او را کراۓ 
گذشت ازبجر و صحرا رائمی داد نگ را لذت گیف و کے داد 
ھرآن چیزےکە آبددرحضورش ‏ ستور گردد از فیفض شعورش 
بخلوٹست وصحیت نا پذیر است ولےھرالے زنورش س۔ثئیر است 


شعورش با جہان زدیک ٹرکرد ‏ جہان او را ز راز او خبرکرد 


اپ اس کے اردو کلام ے بھی کچھ اشعار پیش کۓ جاےۓے ہیں ء جو اس کے 
نظریه“ وعدت جمال کے مظلہر ھیں۔۔ 


بہار وٹافله* لااے عاےۓ صحرائی باب وسستیو ذوق و سرور ورعنائی 
اندھیری رات میں یەچشمکیں‌ستارونکی یہ بحر! به فلک یلگوں کی پہنائی 
نگاە عو تو بہاۓ نظارہ کچھ بھی نہیں 
کہ پیجتی نہیں غطرت مال و زیائی 


آخرسیں اقبال کا ایک ایسا شعر پیش گیا جاتا ہے ۔ جو ان تمام مباحث 
میں حرف آخر ىی حیثیت رکھٹا ہے ۔ اس شعر میں اس ے اس واقعیت کی طرف اشارہ 
کیا ے؛ کے تن و جان یا دوسرے لفظوں میں معروضیت و موضوعیت میں وحدت 
پائی جاتی ہے ۔اس لئے ان کو بصورت وحدت ھی دیکھنا چاہئے ۔لہذا حقیقت کے 
ان دونوں رخو ں کو ایک دوسرے ے علیحدہ علیحدہ کر کے دیکھنا ناجائر ےد 


تن و جاں را دو تا گفتن کلام است 
تن و جاں را دو تا دیدن حرام اسٹ 


ان مام سباحث ے ثابت بے ھوا کے اقبال کا نظریہٴ حسن معروضیت۔ 
موضوعیت کا ۓ ۔ جسے ھم معنوی مناسبت ق بنا پر وحدت جعال کے نام ے سوسوم 
کر چکے ھیں اور یہی نظریه اپنی جگه پر صحیح اور جاءع بھی ےھ 

ھم پہلے معلوم کر چکے ہیں که قرآن حکم ھی ۓ سب سے پہلے ائسان کو 


واضح طور پر اس جمالیانی واقعیت سے آشنا کیا ہے ۔ کہ حسن جامد نہیں بلکه 


اء٭ ا 


حر ارتقائی ہے ۔ چٹانچھ اقبال بھی اسی نظررے کا حامل اور مباغ ے ۔ اور اس نۓے 
اےے تلاف د سپ آسالیپب مس بیان کیا ے۔ 


سکوں محال ۓے قدرت کے کارخانلہ میں 
ثبات ایک تغیر کو ہے زمائهہ میں 


ایک صورت پر نہیں بے کو قرار 
ذوق جدت ے ے ترکیب سزاج روزگار 


کائنات کے تغیر دوام میں سکون و تثبات کا نظر آنا تو فقط ایک فریب نظر ے۔ 
ال یيے ۓ کے موجودات کا ذرہ ذرہ شر ٹم ایک نشی شان یا حسین حالت ارتتائی 
میں رھتا ے۔- 


فریب نظر ے کون و بات تڑتا ے ھر ذرۂ کالنات 
ٹپہرتا نہیں کكاروان وجود کلد ہر لحظه ے تازہ شان وجود 


جب سورت حال یه ےہ تو پھر زان و سّت کا تعن بھی ے سرد ے اور قیام و ثباٹ 
لایعٹی ۔ 


حیات؛ذ وق سفر کے سوا کچھاور نہیں 


اور زند گی دوتوں کا حاصل ےھ 


عر لحعظهہ ٹیا طور ئی برق قلی 
اللہ کرے سرحلۂ* شوق ئه هر طے 


کائنات کے هر لحظه متغیر و حسین نظاروں کو دیکھنے کے لئے انسان کے ثلب و 
نظر میں بھی ساوی طور پر حسن ( موضوعی) کی حر کت ارتقائی کا پایا جانا لا بہدی 
ے ۔ ورشہ وہ حسن کے مسلسل حری و ارتقائی جلووں کا ساتھ کیوٹکر دے سکیں گے۔ 
لہذا مشاهدے کی تکمیل کے لۓ موضوعی حسن اور معروقی حسن دونوںکی ارتنائی 


۳ 
حرکت میں مساوات و یکسانیت کا پایا جانا یتین ضروری ھوا۔ 


دل زنده رو بیدار اگر ھو تو ہتدربج 
بندے کو عطا کرۓ ھیں چشم نگراں اور 
احوال و سقامات پھ موقرف سے سب کجھ 
ہر لحظه ھے سالک زہاں اور ىّاں اور 


اس لئے انسان کو بھی قطری طور پر 'حسین ہے حسین راہ کی طلب د جستجو 
لکی رھتی ۓے۔ 


چو نظرقرار گیر د یہ نگارے خوب روۓ ‏ تبدآں زمان دل من پۓے خوب تر نگارے 
زشرر ستارہ جوئم ز ستارہ آفتاے سر ملزلے ندارم کهھ بیرم از قرارے 
چو ز بادڈ بہارے قدینے کشیدہ خیزم غزلے دگر سرائم به ھواۓ نو بہارے 
طلبم نکپابتے من کے نہایٹے ندارد بد نے نا شکیے به دل امیدوارے 


هر نگارے کہ سرا پیش نظرمی آید 


نه صرف انسان کو بلکه خُود فطرت کو بھی ''خوب تر آرزو و تمنا ہرنگ دوام 


فطرت ھستی شہید آرزو رھتی نے ہو 

خُوبئر پیکر کی اس کو جستجو رھتی لہ ھوا 
جلال و جمال؛ حسن کی دو سفات ھیں ۔ جلال: قوت و جبروت؛ قہاری و جباریتا؛ 
جعال رحعمت و لطافت: بعصوسی و نزا کت کا مظہر ےر ےه یه ایگ اعم اور قابہل 
لحعاظ لکتهہ کے ۔ کو اگرجة جمال و جلال دولوں کے بجموغر کا نام حسس مر 
لیکن اس کے باوصف جمال و جلالمیں‌عے هر ایک اپنی اپنی مستقل حیثیت رکھتا ے۔ 


و مزید تفصیل کے لئے مولف کی کتاب ''ہجمالیاتسقرآن حکم کی روشنی میں ؛؛ 
۹٥۸ (‏ ۱) مطبوعه بزم ترق اذب لاعورملاحظه ھو۔ جس میں اس مسثله پر 
قرآن حکم کی روشنی میں بڑی تفصیل ہے بجحث کی گئی ے۔۔۔ 


ہت 


یعنی ایک شے صرف جمیل رھنے هوۓ بھی حسین ھوسکتی ے ۔ اور یہ لازم نہیں 
“وھ وہ حلیل : بھی غو۔مثٹلا بھولء حڑیاء ظرٹہ حالند ستاوہ صٹنف ازڑرک ؤغیرہ - 
اب اس طرح ایک جلیل شے جال کی عفت عد عروم خوۓ کے واوہرہ سیت عو 
سکتی ۓ ۔ مثلا شیرہ پہاڑ؛ سمندر بڑی بڑی آہشارین؛ سورح؛ وغیرہ ۔ 


مغربی علماۓ جعالیات جنہوں ےۓ اس موضوع ہر بحث کی ۔جلال و جمال 
کا محیح تصور قامم کرۓ میں ناکام رےے ہیں ۔ ان علماع ى اس اکامی کا بنیادی 
سہب انا به مفروضه ے کے جلالء حسن کی صفت نہیں ؛ بلکه حسن ے غلیعدہ 
کوئی مستقل شر ھے۔ لیکن اقبال ي نظر چونکه آخری الپامی کتاب پر تھی۔ 
اس لئے وه حکماۓ فرنگ کی اس اجتہادی غلطی کا شکار نہ ہو سکا۔اس سے 
قرآن حکم کے تصور جعال و جلال کی صحت و جامعیت کی بناء پر اےے تبول کیا ے۔ 


خودی ے مرد خود آگ کا جمال و جلال کےه يهہ کتاب سے بای تمام تفسیریں 





علم ترسان از جلال کاثناتے عشق غرق اندر جمال کائنات 
حسن گی یه دونوں سلات اسان کی سیرت و کردار میں بھی ظاھر عری ہیں۔ 
فر چا توم يق شان جلااں کا ظہور ے مگر پائی ابھی شان جعا یا ظہور 


ے تجلىی بست آدم را نبات سلجلوه ما فرڈد و مل را حیات 
ھر دو از توحید ىیگہرد کمال زندگی ایں را جمال آں را جلال 


اقبال کے بعض شارحین اور تذ کرہ نویسوں ۓ بے بات ایت کرۓ کی کوشش 
کی سے ۔ که وە جعال کے مقابلے میں جلال کو ترجیح دیٹا ے ‏ اس میں شک نہی 
کہ اس ۓ اپتی کمزور اور در ماندہ قوم کو قوت کا پیام دیا ے ۔ اور مسلمائوں کو 
”شاعین ؛؛ بننے اور فرعوثیت کے مٹابلے میں ''عصاۓ کلیمی؛؛ سے ام لیۓے گی تلنین 
کی ہے ۔ لیکن اس کا یه مقصد نہیں کے وہ جلال کو جال ے ہہپتر سمجھتا 
ے ۔جمال و جلال دونوں چونکہ حسن ھی کے عبفات ہیں ء اس لئے وہ دوئوں ھی 
کی اععیت و افادیت پر زور دیتا ے۔ 


ار لااله کے وارث! باق نہیں ھے تجھ میں 


۲٣ 


لیکن جہاں تک جلال و جمال گی تقابل قدروں کكا تعلق ىے ۔ اقبال کے نزدیک جعال 
وائح طور پر جلال ے بہتر ےہ ۔ وہ کپتا فۓے کہ کائنات کی اس جاذبیت و نظر انروڑی 
کا راز یہی ے کے یہاں ہجمال ہر لحاظ ے جلال کی بھ ٹسہت کہیں ہڑھکر 
جلوە تہاۓے۔ 


یا. ہزور خلہری انداحتند یا ہزور ناھری انداعتند 
زائگه حق در دلبری پیداتراست ‏ دلبری از ٹاھری اولول تراست 


پیشٹر حگماےۓ حسالیات یَْ طرح ات2.ٛ۹ال بھی جمالیائی حسں اور جعالیاتی ذوق ہین 
امتیاز روا نہیں ر گیتا ‏ لہدا وہ بھی ذری سے جعالیابی حس ھی سراد لیتا جے۔ 


ےر ذوق تلی بھی اسی خاک میں پنہاں 
غافل تو نرا صاعب ادراک نہیں ےر 


یه ذوق یا ہدید اسطلاح میں جمالیای حس اس کے نزدیک قلب انسانی کو 
فطری طور بر ودیعت ی گئی ہے ۔اور یہی مشاھدہ السان کی حتبقی قوت ہے۔ 
چنانچہ یه قوت اگر نظر یا حواس کے عمرکاب ند هو تو مشاعدے کا غلط یا نات 
هو جانا بعید نہی ۔اس لۓ اقبال سمشاعدہ حسن کے لئے حخُصوصیت کے ساتھ حواس 
کی آنکھ کے بجاۓ دل یىی آنکھ ے دیکھنے کو ضروری خیال کرت ے۔ 


ظاعر کی آنکھ سے نہ تماشا کرےے کوئی 
و دیکھٹا ٹو دیدۂ دل وا کرے کوئی 


قلبء فعلی اور انفعا ی قوتوں کا سر چشمه بے ۔ وہ ثطری طور پر معصوم؛ 
مصنا اور پاکیزہ عوتا ے اور بہ سب حسن کی صفات هیں ۔ جو انسان کے ذوق 
لطیف؛ پاکیزگی“ طبع اور رفعت خیال پر دلالت کرۓ ہیں قلب کی ان صفات میں 
جیب کوٹی نقص پڑ جاتا ےہ ۔ تو اس کا اثر جمالیای حس ہر بھی پڑتا ےے ۔ جس‌کا 
نتجہ کور ذوق اور ہست خیال یں کی صورت میں نکلتا ے۔ 


کھ زفح اُس ملئیٹ یق وہ سکی نو عفیۂ ۱ 
رے نہ ریح میں پاکیزگی تو ہے ابید 
ضمیر پاک و خیال بلند و ذوق لطیف 


٢ ۰ 


غبار راہ کو بحشا گیا ۓے ذوق جمال 
خرد پتا نہیں سکتی کف مدعا کیا ۓ؟ 


لیکن اس کے على‌الرغم اگر قلب اپنی اصلی حسین حالت پر قائم رےء یا اسکی 
جمالیاتی قدروں میں اضافه ھوتا جاۓ ۔ تو اسکی جتےالیاتی حس تیڑ اور قوت مشاعدہ 
تدریچ بڑہتی چلی جانی ے۔۔- 


ان سباحث کی تثقیحم کے بعد مٹاسپ معلوم ھوتا ۓ ےه ھم یه بھی دیکھ لی 

کے آخرفن کیا ے؟ اور اس سلسله میں اقبال کیا نقطہٴ نظر کیا ے؟ اگرجہ 
علماے جت_الیات اور ناقدین ۓ اس سوال کا جواب دینے گی بڑی کوشش کی ے۔ 
سی رک تع رب خر رو جو جک کرات جار کی سد یب ہے عرت 
ےر شر میں اہئے نظریه“ اظہار ی وجه ہے متاز ترین مقام رکھتا ےے۔ 
وہ وجدان کے اظہار مکمل کو فن سے تعہیر کرتا ہے ۔ ئن کی ایک اور تعریف جو 
بعض جعالیاق حلقوں سی تتقبول عو رھی ے؛ يیدے کہ فن؛ اظہار ذاتی اور ابلاغ ق 
ور رت و کہو قے رو ور دی سار سان بنیادی 
عناصر ھوےۓ ۔اول: مشاعدے ى تخلیق مکر دوام اظہار ڈاتی اور سوٴع؛ ابلاغ 
بہ تعریف بھی ئہ تو حرف آخر کا حکم رکھتی ہے اور نہ هی تقائص سے مبرا 
ے۔البته یه ضرور ۓ کہ یه ىلسبتاً ترق پائٹہ صورت میں پیش کی گئی سے۔ 
اق>ال ۓ بھی ابتدا میں قریب قریب ان عی تین عناصر پر زور دبا ےۓ۔ 


شوق کس سہزہ زاروں میں پھراتا ے جیے 
اور چشموں کے کناروں پر سلاتا ۓ عییے؟ 
طممنہ زن ےت و کہ شیدا کنچ عزلت کا ھوں میں 
دیکھ اے غائل ! پیامی بزم ثدرت کا عوں می 
ھموطن سسوھاو نس ھم راز عوں 
اس چمن ق خامشی میں گوش بر آواز ھوں 
کچھ جو سنتا ھوں تو اورو ںکو سنانۓۓ کے لٹ 
دیکھتا ھوں کچھ ثو اوروں کو دکھاۓ کے لئے 


شاعر کا فطرت کے قرب میں رھناء اس ى آواز کو عرش کے کانوں ے ستناء 
اور اے شوق ى نظروں ہے دیکھناء اس لئے ے تاکە وہ اپنے مشاعدے کو دوسروں 
کے لئے معرض اظہار میں لاےۓ ۔ریے سشاہدہ جب معروشی؛ موشوعی دوئو غناصر پر 


ری 


مشتمل ہوتا ے ۔تو کروے کی زبان میں وجدان اور اقبال کی اسطلاح میں 
فتکار کی ذات یا عین بن جاتا ہے اور ا سک اظہار عی غن ےے۔ 


آئلریدن ؟ جستجوۓ دلہرے 
وائمودن خُویشی را پر دیگرے 


اس اسکی تصرج پہلے هو چکی ع ۔که ''جستجوۓ دلیرے؛؛ ے اقبال کی 
اذ یه ے کے فنکار کے تصور سی ایک ٹا ی بیکر حسن عوتا ے ۔ جو اسک 
عہوب اور مقصوث نظر عوتا ے ۔ اور جسے وہ حاصل کر لیا جاھتا ے ۔ اپئے اس 
مقصد کو حاصل کرۓ کے لۓ وہ اے اپنے عالم تصور ہے حسوس دنیا میں لے آتا ے۔ 
اس تصربج سے یه دلیل قا مم کی جا سکتی ہے ۔ کہ نثکار فتط اس تصور ھی کی 
تخلیق مکرر کرتا ۓے ۔ جسے وہ حسین ترین یا مثا بی سمجھتا کے ۔اس طرح اقبال 
قن کو حسن کے ساتھ مشروط کرکے کروجےۓ اور دیگر علماۓ جمالیات پر سبتت 
لیجاتا ے ۔اس ۓ مندرجه ذیل اشعار میں بھی جعالیاتی قدر کی ضرورت و اھت پر 
روشنی ڈالی ۓ۔ ۰ 


جہاں خودی کا بھی ہے صاحب نراز و شیب 
یہاں بھی معرکے آراا ۓہ خوب ے ا خوب 
مود جس کی قراز خردی ہے ہو وہ جنىیل 
جو غو نشیب ہیں پیداء قح و نا خوب 


ان اشعار گی مدد ے ن کی تعریف کرنا چاہیںء تو اس طرح کر سکتے ہیں۔ 
”خودی کا اپنی اور دوسروں کی خاطر اپنے حسن و کمال کے اظہار کا نام فن ھرا؛۔ 
اقیال ے فن میں جتالیای عنصر کا اضافہ کرکے غن کی تعریف کو مکمل بناۓ کی 
ارک ہسستحسن کوشش کی ۓ - بعض علساےۓ جعالیات جو ن می سےالیاقی اقدار کے 
متکر ہیں ؛ حسن کو ئن کے لۓے ضروری خیال نہیں کررۓ؛ لیکن اقبال اس مکتب ٹکر 
سے تعلق رکھتا ھے ۔ جو ن ہیں جعالیاتی قدروں کیا ہوٹا ناگزیر سمجھتا ے ۔ اس 
ے ''پانگ دراءء میں شیکپیر کے ام ے جو نظم لکھی ہے اس میں حسن ئن کے 
اس ناگزیر تعلق پر اس طرح روشنی ڈا ی ہے ۔ 


حسن؛ آلینه" حق اور دل آئینه“ حسن 
دل انئساںی کو ترا حسن کلام آنردے 


غۓے وھ ا 


جبالیات میں ایک متنازع فی مسئله یه بھی ھے ۔ ک تخلیقی فعلیت کے 
اعتبار ے فطرت بڑی ہے ۔ یا فثکار؟ یا باالفاظ دیگر حسن و کمال کے لحاظ ے فطرت 
کی تخلیقات بہتر موق ٭ یں یا فتکار گی؟ قدرع زماے میں افلاطون اور دور جدید میں 
بیکن اس نظرے کے حاىی ھہیں ۔ کے فطرتہ فن ے بہٹتر ے ۔ اتال اس مکتب 
کر کو غلط اور نطرت کیا غلام سمجھتا ۓ ؛ اور اس کی پرزور مذمت کرتا ے۔ 
وہ فن کو فطرت کی غلامی ے آزاد دیکھنا چاهتا ے اور فطرت کی نقا لی یا تقلید کو 
دریروزہ گری ے تعیر کرتا جہ۔ 


حسن را دریوزہ از فطرت کند 
راھزن راہ تہی دسٹے کند 


حسن جو ننکار کو سمطلوب ھوتا ے ۔ وہ فطرت کے پاس دہاں؟ اور اگر خو بھی 
تو وہ انسان کو کب دیتی سے؟ لہذا جو فنکارہ فطرت سے حسن حاصل کرۓ کی 
کوٹششی کرتا ے ۔ وہ اس اعتبار ے رعزن عرا ۔ اور رعزن بھی ابسا جو کنگال اور 
خا یل هاتھ رھگیروں ہر ڈاکا ڈالتا سے ۔فتەر کا فطرت ہیں حسن کی تلاش کرنا: 
اس لحاظ ہے بھی غلط ۓے ۔ کے فتکار جس حسن کو خارج میں ڈھونڈەنا 
جا ہتا ۓ ۔وە تو خود اس کے اندرموجود ھوتا ۓ ۔ فطرت ایسے حسن کی حامل 
کہاں عوق ے۔ ! 


حسن را از خود برون جستن خطاہمت 


اگر کوئی فتکار اپنے فن کو فطرت کی غلامی ے نہیں چھڑا سکتا ۔ یا اہنے آپ کو 
اس كیا حلقه بگوش بنا لیتا ۓے ۔تو اس کی فتٹی تخلیقات میں اس جوھر کا فقدان 
لازسی سے ۔جسے بداعت٢‏ کہے سکتے ھیں ۔ بے ایک معروف واقعیت ے ۔ 


و اس تصور کو بیدل اور حافظ ے بھی نہایت دلکش اندازسیں ىیان کیا ے۔ 
سم اسٹ گر غوست کشد کهہ اہ سیر سرو ؤ سمن در آ1 
کے زغتجبه کم ئعك دسيیدادردل کٹشابه چعن در٢١آ‏ (بیدل) 
سالہا دل طلب جام جم از سا میکرد آنجچه خود داشت ز یگائہ تمٹا میکرد 
( حافظ) 
اااحعماوء0 
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که ھر اچھے فن بارے پر فتکار گی ذات یا بزبان اقبال خُودی کی سپر ثبت عویق ےے۔ 
جو اے نہ صرف دوسروں کے ٹن پاروں ے یز کر ے ۔بلکه اے ایک مناز 
انفرادی حیثیت عطا کر دبتی گے ا جس ہے فطرت کے غلام فتک5ر کی تخلبقات کا 
روم رہ جانا ناگزیر ےہ ۔ سزید برآں ایسی تخلیقات میں اثر و ئفوذ کا بھی فقدان 
ھوتا ۓے۔ 


نقشگر خود را چو ہا فطرت سبرد ثقش او افگند و نشی خُود سٹرد 
یک زمان او خویشتن رنگے نز بر زجاج ما گہے کے نزد 


اس کا نتیجه بے ھوٹا ے کے اس کے ن بارے میں فطرت ایک اپاہج ی 
طرح حرکت سے حروم اور مکروہ د کھائی دیتی ے۔ 


ماتلم پر فقر طاس او با پاۓ لنگ 


نطرت کی نقا ی چوٹکه فن کو اس انفرادیت اور دیگر اوصاف ے روم ”کرد یٹی 
ء اس لۓ فن کو فطرت کی غلامی ے آزاد کر لینا ھی اولیٰ ےء اور اس آزادی 
ھی میں اس کی عظمت و بقاے دوام کا راز بھی مضەر ہے۔ 


اس دشت جگر تاب کی خاءوش فضا میں 
فطرت ہے نقط ریت کے ٹیلے کئے تعمیر 
اعرام کی عظمت ہے نگونسار ھیں اہلاک 
کس هاتھوےٴ کھینچی اہدبتکی به تصویر 
فطرت کی غلامی سے کر آزاد ٹر کو 
عیاد ہیں مردنان عترمتد کے نحجبسر 


نشکار حقیقت ہیں نه صرف فطرت کی غلامی ے آزاد ے ۔ بلکه وہ سلطان ۓے۔ 
اور فطرت خود اسکے حللهٴ سلطائی کی آسیر ے ۔ لہدا اس کی فنی تخلیقات؛ حسن 
و کمال میں خُود فطرت ے بڑھ کر ھوئی جاعثیں ۔ چنائچە فطرت ے فوقیت لے ج+اےۓ 
والا فتکار ھی اپنے ماق الضعیر کا مکمل اظہار کر سکتا ہے۔ 


آں عٹئرمندے کە ہر فنطرت نزود 
راز خُود را بر نگّه ہا کشود 


ایسا آزاد کار اتنا وسیم القلب ھوتا ے ۔ کە اے کسی قسم کے صله وستائش 
کی خواعش و حاجت نہیں وق ۔ لیکن اس کے یاوجود دنیا ١ے‏ عقیدت و ستائ ش کا 
غدبه پیش کرۓ ہر مجبور ھوق ے۔ 


گرجەہ حر او ندارد احتھاج 
سی رسد از جوے ما او را خراج 
اور اس کیا فنء حسن و کمال کا سعیار بن جاتا ے۔ 
چین ربابد از بساط روزگار 
ھر نگار از دست او گیرد عیار 
ایے ھی ہا کمال و آزاد فتکار کی نی تخلیقات فطرت کے ے مشال شاھکار 
”حور جنت:ء ہے بھی زیادہ حسین و دلکش ہوتی ہیں ۔ جن کا منکر مسلک جعالیات 
میں کافر کہلاتا ۓے۔ 


حور آو از حور جلت خوشتراست 
بنگر لات و سب۔ناتش قػافراست 


وه له صرف عمارے لۓ ایک نئے جہان کی تخلیق کرتا ے؛ بلک صسارے 
قلب کو ایک نٹی زندگی بھی غطا کرتا ے۔ 


آفریعد نات دیگرے 


اس کا عر ئن پارہ جانفزا بھی عوتا ے اور گوھر اباب بھی۔ 


بمر و موج خویش را بر خود زند 


ایسے عظم فتکار میں زندگی کی انی بہنات ہوتیق ے ۔ کہ وہ اسکی ہدولت 
ھر تن سدہ کو قوت حیات ہے مسور کر دیتا ے۔ 


زان غراوانیقی کے اندر جان اوست 
ھر تہی را پر نعردن شان اوست 


)۲"ًٔ٢٣ 


ایسے فنٹکار کے متعلق پہلے کہا جا چتا تھے ۔ کہ وہ خوب و زشت کا معیار 
ھوتا ے ۔اقہال اس اسکی مزید نوضیح یه کرتا ے ۔ کهہ ایسے فتکار کی حسین 
فطرت؛ حسن و قح کا موضوعی اور اس کا فن اس کا معروضی سعیار ھوتا ےۓ۔ 


فطرت پاائش عیار خوب و زشت 
صلعتش اتد دار حوب و زشت 


اور یہی فتکار ۓے جو فطرت پر اپنی عظمت و فضیات کو '' حقیقت برھنہ۱ء 
کے طور پر اس طرح ببان کرتا ے۔ 


تو شب آفریدی چراغ آئریدم سنال آفریدی ایاغ آفریدم 
بیابان و کہسار و راغ آفریدی : :-:ابان و گنزار و باغ آفریدم 
سن آٹم کے ازؤسنگ آلینه سازم من آئم کھ از زھر نوشینه سازم 


اقبال اس لۓ فثکارکو به وصیت کرااے۔ 


ہو اس ے نہ عوسکا وہ تو ٹر 


غلامی خواہ فطرت کی هو یا دئیا کيە اقبال کے نزدیک وہ ن کی انشہائی 
پستی اور ذلت کی دلیل ھے ۔ کیونکه غلامی روح کے لئے ایک سسگ مسلسل قای۔ 
یه جوائی کے جوش و خروش کو بڑھامے کے جمود و تلعطل ہے بدل دیتی ے۔ 
یه حرکت و ارتقاے کی حریف ہے ۔ بے ۔ہیلت اجتماعی میں برعمی و انتشار پیدا 
کر دیتی ہے ۔اور افراہ کے جسموں کو بقض و غناد کے زھر ے اس قدر بھر 
دیتی ے۔که اس ى اذیتوں میں مبتلا رعنا ان کی قسمت کا لکھا بن جاتا ے۔ 


ار شلامی ذل پمیرذ پر نہیں از غلانی روح گردن بار تن 
از غلانی ضعف پیری در شہاب - از غلامی شیر غاب الگندہ لاب 
از غلاسی ہزم ملت فرد فرد ایں و آں پاابں و آں اندر نبرد 


غلامی کے بھیانک اور السالیت سوز اثرات کے پیش نظر اقبال فن کی آزادی 
پر زور دیتا ے؛ اوراس فن کو جو غلام وحکوم ہوہ لوع انسانی کے لئے ھلاکت و 
امرادی کی وجه حقیقی خیال کرتا ھے ۔ لہذا فن کو محکوبی و غلائی ہے بچاۓ 


("۹َ 


کی خاطر؛ اس کے عوٹناک ثتائح کا بار بار ذکر کرتا سے ۔ زبور عجم کے آخر میں 
''در بیان فتون نطیفہٴ غلامانءء کے عنوان کے تحتء وہ موسیقی پر غلامی کے ائرات 
گی تصرج اس طرح کرتاۓ۔ 


مرگ ہا اندر فنون بندگی من چہ گوئم از فسون بند گی 
نہ“ او خالی از ار حیات ‏ ہم چو سیل افتد بدیوار حیات 
جون دل او ٹیرہ سبماۓ غلام بس تہون طبعش تواعاےغلام 
از دل انسردۂ او سوز رفت ذوق 'ردا لنت امروز رت 
از نے آرو آھکارا راز او مگ یک شہراست اندوساز او 
اتران و زار می سازد ترا از جہاں ہیزارہی سازد ٹرا 


العذر اہن تقد" مرگ لتق و بپس 
ٹبسٹی در گسرت یرت است وپس 


ایے ان ہے جمالیائی حس کی تسکین نہیں ہوا کری؛ کیوٹکہ وہ اس جوھر ے 
کیا حقیقی سامان ھے۔ 


نہی دامن ہوتا ے ۔ جو جعالیائی حس کی تشفی 
نشسہ کامی؟ ایں حرم سے زسزم است 
در ہم و زیرش عغلاک آدم است 

سوز دل از دل برڈ حم سی دعد 

زھر آنتار ساشر جسم سی ذشة 


لحاظ ے اگر ے عیب نہیں ے۔تو کچھ بھی نہیں سے ۔ البال کے نزدیک غلامی کا 
اثر صورت ے زیادہ ما فی پر پڑتا ے ۔ بہر حال جس طرح موسیقی غلامی میں 
ریع کۓ لۓےپیام سوت ہے ۔ اسی طرح مصوری بھی حکومی میں‌اپتے جانفزا اثرات ہے 
عروم عو کر انسان کے لئے ھلاکت و بربادی کی لثیب بن جائی ےے۔ 


ھر کجا السانف و افمون موت 


ڑج 


نفسیای طور پر بھی دیکھا جاۓ تو غلامی ایک ہابت خطرناک چیزۓ ۔ بے 
روح کی چور سے ۔ جو قلپ انسائنی ے اس کی دولت ایقان کو چرا لیتی ے ۔ اور اس 
کی جگہ اس سیں ے یقینی پیدا کر دیشی تے ۔ جو فن کے لئے از بس مضرت رساں ہے۔ 
کیوں کہ اس سے یہی نہیں کهە قلب ذوق تحقیق اور فقوت تخلبق ہے عروم 
هو جاتا ے ۔ بلکےه اس کے ساتھ ھی وہ ندرت فکر جدت تخیل اور جودت طہم ےے 
بھی ھاتھ دھو بیٹھتا ے ۔ نتیجتاً وہ کوئی تازہ اور نٹی تخلیق کرۓ کے قابل 
نہیں رھنا۔ 


ے يقہں را لذت تحقیق بہست ‏ ے پیئیں زا ثوت تخلیق لیست 
ے یئیں را رعشهہ ھا اندردل است ننتش نو آوردن او را مشکل است 


خود اعتعادی بھی جاق رھتی ۓے ۔اور اس کا نتیجه به هوتا ۓ کے تکار جو 
ال میں وق جمعال کے سلملے مع یی عوام تا رھنما ۓ ۔ حُرود ان کے ذوق کچ مقلد 
و حکرم بن جاناے ۔ اور اس طرح راج و ملال ہیں ستلا رھنا اکا مقدر هو جاتا ے۔ 


از خودی دور است و رنجور است و بس 
رھبر او ذو جبسہور است ور بس 


در غلسی تن ز جاں گردد تھی از تن ے جا جے اميید بھی 
ذرل ایجاد و نمود از دەل رود آدمی از خویشتن غاقل رود 


عشی کو اقبال کے نظام نکر میں از بس اھمیت حاصسل ے؛ء کہوں سیت 
نزدیک عشق ھی تخلیقی غعلیت کا اصل عرک ہے ۔ یہاں سب ہے پہلے یه سو 
سامنے آتا ۓے ۔ ە اتبال کا تصور عشق ھا ے؟ سا کہ مر نے عم 
کر چکے ہیں ۔ایالء خودی کو حسن سطلق هی کا ایک جزو تصور کرنا ۓے 
یه جزڑو ہو اپئی ذات کے شعور کے سبب انفرادیت کا احساس رکھتا ۓے ۔ اپئی اس 
گے وسال کی ایک فطری طلب و جستجو بھی رکھٹاے ۔ اقبال کی شاعری میں عشق 
ے عبات بھی طلب و جستجو ےہ 


خون جگر؛ فن کے لئے ٹاگزھر ۓے؛ کیوں کہ اس کے بغیر کوئی فتی تخلبق دوج" 
کمال کو نہیں پہنچ سکتی۔ 


ورای 


ہمہ کے سوداے خام حون جگر ۓ پقہر 


اقبال کے فلسنفه میں حیات انسانی کا اپ لا محدود مکنات کو بروےۓ کار 
لاۓ ھویۓ: عالم الوھیت کی طرف جو حسن و سرور کا عالم بیکراں ےی ؛ مسلسل بڑھتے 
رھنا ھی اس کی اصل عبادت سے ۔ یہی اس کا حقیقی مدعا ومتقصدہ بہی اس ى 
تقدیں اور یہی ہشیت ابزدی بھی نے ۔ لہذا جو شۓ حیات انسای کے اس وظینه یق 
ادائیگی میں ممدو معاون وہ وہ افال کی قرائی اسطلاح میں ''جعلال:؛ اور جو 
حریف و مزاحم ہو وہ ”'حرام؛ ے۔ یہی مسلک اسکا فن کے بارے میں بھی ے۔ 
اور اس بناء پر وہ غایت یا مقتصدبت کو فن کا ایک ا گزبر اساسی عنصر سمجھتا ے۔ 
اور جعالیات ہیں سفنشی فن کی حیثیت سے یے فتويل ڈیتا ے ۔ کے جو ن اپنے اس 
اساسی عنصر کا حامل ےھ ۔ وہ ۔جعالیای شریعت میں''حلالء؛ اور جو لہ عو وہ 
''حرام؛ تدہ۔ 


کھل تو جاتا ےمغتی کے بہوزیر ےدل ‏ ہ رھا زندہ و پائندہ ت وکیا دل قکشود 
ے ابھی سینہ“افلاک میں بنہاں وہ نوا جسکی گرىی ے پگھل جاۓستا رو ںکاوجود 
جسکی ٹائیرے آدمغوغم ورخوفے پاکے اور پیدا عو آیازی ہے متام مود 
ىہ و انجمکا یہ حیرتکدہ باق نہ رےے تو رے اور ترا زمزمہٴ لا موجود 
جمکومشروع سمجھتے ہیں فقیانخنودی منتظرے کسی مطربکاابھی تک وہ سرود 


خودی؛ عشق کی گرمی با سوز ھی ی بدولت عالم مم٥نات‏ کو منکششف و مسخر 
کرٹی ھوئی مقام الوجیت کی طرف سسلسل بڑھتی رھتی ہے ۔ لہدا یے سوڑ اہدی عی 
جو حیات انسائی کے اس ارنفاۓ سرسدی کے لئے ا گزیر ہے ؛ ن کا حقیقی مقصود سمر۔ 


مقتصود ھغثر سوز حیات آبدی ےھ 

یه ایک نف یا دو نفس مثل شرر کیا 
يہ شعر اس حقیقت کی طرف بھی نشاندھی کرتا کے ۔ کہ فن کا کعال اسی 
اہدیت و آفاثیت میں ء اور اسًّا زُوال اس کي عارضیت و حدودیت میں مضمر ھوتا ے۔ 


اے آفاق اور لانہی طور پر سرور انگیڑ ڈیکھٹا جاعنا اور اس لئے اس فن کو 
جو شادمائی کی بجاۓ افسرد گی پیدا کرۓ والا ھو فن ھی نہیں سمجھنا ۔ 


سام 


شاعر ى نوا ھو کہ مغتی کا ننس ہو جر‌ے چمن افسردہ عو وہ باد سح رکیا؟ 
سے شمرعجم گرچہ تربناک و دلاویز اس شعرے ھوق نہیں شمشیرخودیتیز 
افسردہ اگر اسکی نوا ہے ھوگلستاں ‏ بہترۓے کہ خاموش رے سرغ سحر خیز 
سوز عشقء پیفغہری ۔ یعنی معراح ائسانیت) کیا اور شثاوت: فرعونیت ( یعٹی 
زوال انسائیت) کا خاصهہ سے ۔ اور عالم انسانی کو فرعوثیت سے پاک و صاف کرےۓے 
کے لئے جس شٹےی ضرورت شوقی کا اہ اقیال تلیجا ”ضر بکلسی:؛ ”٭صوراسرائیلءء 
اور ''بانگ دراء؛ کے الفاظ ے تعبیر کرتا تے ۔ اور ا سکو فن کی فطری صلاحیت خیال 
کرتا سے ۔ جس کے بغیر فن اپئے مقصد میں کبھی کامیاب نہیں هو سکتا۔ 
ے بعحجزہ دثیا میں ابھرتق نہیں قوسی 
جو ضرب کلیعی نہیں رکھٹا وہ ٹر کیا؟ 
حیات انسانی کي ابدیت کی ضاسن جس طرح شرب کلیسی یا صور اسرافیل ے۔ 
اسی طرح لمهٴ جبریل بھی ے ۔یےه ایک جلالی قوت ے ۔ دوسری ہہال یء لیکن 
و حیات پرور اثر پیدا کری ھیں۔ 
میں شعر کہ اسرار سے رم نہیں لیکن يف نکتہ ےر تارخ امم جسکیے تفصیل 
وه شعر که پِغامِ حیات ابدی ےہ یا نفمه' حبریل سے یا بالگ سرافیل 
اقبال کے افکار و تصورات کا اصل سر جشمے تصور خودی ے۔۔ لہذا وہ بار 
بار خودی گی حٹاظٹ وتعیر ػگورلد صرف قن کچ ہلکه دین و سیاست اور علم : اُذب 
سرؤٹ وشعر وسیاستکتاب رو دین و حر ] دخ ان 1ء گت سے تعام پکدانغ 
حُمیر بندۂ حٌائقی سے ہے ئمود ا گیل بلند کر ے ۔ستاروں ے ان کا کاشانھ 
اگر خُودی کی حفاظ تکریں تو عین حیات ند کرسکیں تو سراپا فسون و افسائہ 
ہھوٹی ے زیر فلک استوں کی وموائیل خودی ے جب ادبو دیں هوۓ ھیں بیگانہ 
۱ سس ےس سا 
گر ہٹر ہیں نہیں تعمیر حودی کا جو واۓ صورت گری شاعری و ناے وسرود 
تعمیر خودی یا آدم گری کوئی معموی نوعیت کا کام نہیں ۔ به تو مقصود فطرت 
اور پیغعبری کا اعم وظیفه ے ۔لہذا جو فتکار تعمیر خودی کا کام کرتا ۓ ۔ وہ 
فطرت کے منساع کو پورا کرۓ اور پیغمبری کہ ام میں حصہه لیے کے باعث وارث 
پیغمبری ھوتا ۓے ۔ 


وائزھ( ۶ مبنرمعلست ظ4 آساو(] ۲۰( ہ ا٥ہاہز‏ 
۷امھم ہہذگاتا عط صہ دمنائ: ۵۶ ۵صححنیع ما لاما|مّی۵ ذا اعو:سەملا ٦85‏ 
نماح×یے ‏ اعنتطا ۳ مکڈاعناصد دقاادناق5اع أصھ نتتحا9] ٢ہ‏ غخطوسەصٹ لمة 
5اطت بتعناناەع جت جهھعلۂ حتاہمط)ا حصآہما ٣ہ‏ ہف حثااعصاء 
حروس ‏ ۔رچمڑمنعمد برظلمصددانتاص بدملمسعدمدہ ‏ صماکاطا ممنتوعەكء 


٣ہ‏ ہہ,عضاء ہو نسمسواکا ممارغالےہ ۷۵تا۳۸فمصصتت ب اد ےتسلاکھانا ,چچتّاتتاء 
۔فہوہجعزہ! ک٠‏ آ10 حادطب۷ ص٥‏ تاصدزحاصد ط× ۵۱علا ع ۲ا٠ہ‏ 


۱۶۴۷م تببرا][ط(٢ص٣‏ 
ان 
٢س۵‏ آعجہ ولدااچہا 


(7235817710ا5 
(وصبیی2 عسدار ۶دآر) 
1۳۶ات تح اتک [8 سو 
1" -ا8 .8 
رت ۶5٣‏ ۳۶۱۴ 
5 گ ۔ 2 چا 


۶ەاة] ط٣‏ ٍّ لصویتعلاکھ ئےطا 8الٌا: عصورثاحاصتصمب اھ 
م(ا۵٥3٣ھگ‏ باعاحدا”سعف3ڈ صحاءتچاد۶ ,4ڈ ,×٥۰ز×متا‏ ادطاوا 


1۶ص7 ۳ھ1دا ۷ا۶۵ ٠سهف۸عۂ‏ اوطو() جمجعد غاا بعالافصاتھا] ۸2٥جأصد‏ ۸166 تا بر فعمکناظط 
نتطاعقہت۴×3. رمق وچو کا عطط ہد ص١5۸‏ ۷ا یئ ”ەأدصح لو 


1 : 5 .ہا .جع 





۱٢۷۸16 ۷ 


151+1( بوجبرمءلء مہ۸1 امجاوز ءا زہ آ7م[ 


آزااد .۸7 ک وط 
ہ۶ ہدیا زوااىة ط4 7 
۲ەملاج ن1-ا]۔ ر(ھت[0ا 45ر 
707٤4‏ عوز 5گ 
7 .اک .07م 


ت آ۸ آ'مجہہرر] إر 7۸۷1۳ 


۱۸۷م۲۸۱۴ 





31۸47٦174811١ 1 





ا155 ۲8115 1 
ص00 ڈ'لفناو! د) 38001:7511 قصد دو اَ۶۸٣_'‏ 
”۵۲۰۷[(1۷ک“ آہ ہل ط٤‏ قھو ل×طا0]ا 
۲عنان٣‏ آقثت ز٢‏ اقصد صہااو×53' صہ احجا9] 
٤‏ و 'لوٌا19] صن] ۶ھصا ۸ 
.دا۷ اتد ےی ۷لْوتا ءعطا ا جازاي:2 


یع ڑاعطادعۂ جم عاطوسماال؟' دلاط0! 


۸۱۲۸م لف108 ۲188]' 
.1 ۸“ 


